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PREDGOVOR 
kb Život i utjecaj 


O osobi se Mihovila Psela ne zna mnogo ali se zato 
dovoljno zna o velikom utjecaju koji je on imao na svo- 
je doba. Rođen je 1018. u Nikomediji blizu bizantske 
prijestolnice a pravo ime mu je Konstantin, koje je do- 
bio na krštenju.' Obitelj mu je bila srednjeg društvenog 
staleža, a prezime Psel je stekla preko mane zamucki- 
vanja nekog svog pretka.“ Unatoč poteškoćama, 
majčinim zalaganjem, stiče visoku neobrazbu posebno 


zahvaljujući dvojici velikih učitelja: Nikiti Bizantinsko- 


mu i Ivanu Mauropodu.* Od rana gaji ljubav prema an- 
tici, čije kulturno bogatstvo duboko asimilira, tako da 
već kao dječak zna napamet cijelu Ilijadu, ali ujedno 
kao osvjedočeni kršćanin zna uskladiti i zadržati tu 
baštinu uvijek u granicama pravovjernosti.“ Širini nje- 
gova duha kao i raznolikosti interesa posebno pogodu- 
je ambijent u kojemu odrasta i u kojemu se formira. To 
je Carigrad koji je tada ne samo prijestolnica Carstva 


1 Usp.: uvod P. Pizzarija u Michele Psello, Le opere dei demoni, 
- Palermo, Sellerio editore, 1989, 13. : 

2 A Mussini, Nota biografica u: Michele Psello Varia dottrina. De 
omnifaria doctrina, Firenze Nardini editore, 1990, 43. Uz ovu 
kratku biografsku notu A. Mussini je objavio također jednu svoju 
opsežnu i preglednu uvodnu studiju o Pselu, njegovu ambijentu i 
utjecaju (n. d., 7-41) na koju ćemo se češće pozivati u daljem izla- 
ganju. 

3 A. Mussini, n. d., 43, opširnije u ovoj dvojici 8-9. 

4 A Mussini,n.d., 9. 


nego i glavno građansko i kulturno središte toga doba u 
koje su se slijevale sve pristupačne informacije i isku- 
stva, uključivši i različita vjerska strujanja, koja često 
upadaju u heterodoksiju. 

Već sa 17 godina postaje sudac u Filadelfiji a sa 23 
godine dolazi na sam dvor prvo kao službenik u admi- 
nistraciji, da bi nakon nekoliko godina postao osobni 
carev tajnik i tako započeo svoju političku karijeru." Na 
znanstvenom području, također, se vrlo brzo probija 
tako da već 1045. dolazi na sam tadanji intelektualni 
vrh dobivši vrlo važnu službu "konzula filozofa" na no- 
voformiranom visokomu carskom učilištu.“ Na tomu 
osjetljivu položaju između Crkve i Države snalazi se 
vrlo dobro, afirmira se kao znanstvenik, te vrlo 
uspješno promiče svoje neoplatonističke stavove." Oko 
1054. upada u carevu nemilost i ulazi u samostan, gdje 
uzima ime Mihovil pod kojim se je proslavio. Njegov 
redovnički život traje vrlo kratko, 1056. g. vraća se jav- 
nomu životu obnašajući najviše državničke službe. Bio 
je najprije predsjednik Senata a potom prvi ministar,“ 
afirmirajući se od tada kao "jedan od najutjecajnijih mi- 
nistara više careva". Premda je bio monah, ne može 
mu se predbaciti nikakav klerikalizam u djelovanju i 
mišljenju. Dapače, ističe se svojom svjetovnom impo- 


A. Mussini, n. d., 43. 

A. Mussini, n. d., 44. 

Usp. P. Pizzari, n. d., 13, te opširnije A. Mussini, n. d., 11-13. 

A. Mussini, n. d., 44. 

Wolfang Buchwald-Armin Hohlweg-Otto Prinz, Rečnik grčkih i 
latinskih pisaca antike i srednjeg veka. Tuskulum leksikon, Beo- 
grad, Vuk Karadžić 1984, 383. 


O XW 3. u 
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stacijom i samostalnim stajalištima u pitanjima gdje ga 
vjera ne obvezuje. Konkretno u slučaju tada iznimno 
osjetljive i važne problematike odnosa Crkve i Države 
bori se za prava ove potonje, te je gorljivi zagovornik 
vrednovanja poganske mudrosti u sklopu kršćanstva. 
Ovakva samosvojnost zna ga dovesti i do direktnih su- 
koba sa samim carigradskim patrijarhom kao u slučaju 
raskola s Rimom 1054. 

Toliko se zbližava s carskom obitelji da postaje pri- 
vatni učitelj budućih prijestolonasljednika.'" Zadnji pe- 
riod svoga života, uglavnom silom prilika i zbog njemu 
nesklonih careva, povlači se ponovno u samostan, gdje 
i umire oko 1096. godine"! 

U cjelini gledano u svomu burnom životu, koji obi- 
luje i sukobima, uspijeva spojiti više toga. Pokazuje se 
kao izvrstan praktičar briljirajući u svijetu diplomacije i 
života na dvoru i potvrđujući se kao govornik i poli- 
tičar. Paralelno s tim angažmanom još se više ističe i 
kao znanstvenik tako da ga se s pravom drži za jednog 
od najnaobraženijih ljudi toga doba.“ Ova je prividna 
ambivalentnost sasvim u skladu sa njegovim temeljnim 
shvaćanjem da teoretsko znanje treba znati primijeniti i 
staviti u službu konkretnog življenja. Njegova je erudi- 
cija mnogostrana i gotovo da nema tada poznatog po- 
dručja u koji ne zalazi i to studiozno i vrlo stručno. 
Izvrstan je teolog i filozof, a također se proslavio i kao 
književnik konkretno se afirmirajući kao jedan od naj- 


10 A. Mussini, n. d., 44. 
1 A. Mussini, n. d., 44. 
12 P. Pizzari, n. d., 21. 


važnijih bizantinskih povjesničara nastavljajući, prije 
njega započeto, poznato djelo Kronografija. U tolikoj ' 
je mjeri plodan pisac da to i danas izaziva nevjericu 
zbog mnoštva djela koja je napisao.'* Univerzalnost 
njegova znanja, znalačko poznavanje antike i izuzetne 
sposobnosti već dovoljno govore zašto ga se drži za 
osobu koja povijesno započimlje bizantinski humani- 
zam.“ Ukratko: utjecaj'* i zasluge koje ima Psel, već 
samo na području kulture, su tolike da mu i danas s 
pravom osiguravaju mjesto u povijesti. !* 


2. Djelo , 
Dijalog o djelovanju demona'" zaslugom prof. Ve- 
drana Gliga imamo sada prvi put i na hrvatskom jeziku. 


13 A. Mussini, n. d., 50. Za dobiti detaljan i podroban pregled njegove 
bibliografije usp.: E. Kriaras pod naslovom Psellos u Paulys Rea- 
lencvclopaedie der klassischen Altertumswissenschafi, Stuttgart, Sup- 
plementband XI, 1968, 1124-1182. 

14 A. Mussini, n. d., 18. 

15 Vidi još uvijek po tom pitanju nezaobilazno djelo: C. Zervos, Un phi- 
losophe nćoplatonicien du XI siecle, Paris, Leroux, 1920, 221-256. 

16 P. Pizzari, n. d., 14-15. 

17 Izdanje kojim se koristimo, i na temelju kojeg je napravljen ovaj 
hrvatski prijevod, je PG, CXXII, 817-876 pod naslovom Dialogus 
de daemonum energia seu operatione, contra Manetem et Euchi- 
tas. Od prijevoda ovdje upućujemo samo na moderna izdanja ko- 
ja su objavljena u ovom stoljeću a za prethodna vidi potanko: P. 
Gautier, Le "De daemonibus" du Pseudo-Psellos, "Revue des 
Etudes byzantines 38", Paris, Institut francais d'€tudes byzanti- 
nes, 1980, 127. Tako u kronološkom slijedu imamo francuski pri- 
jevod od E. Renauld (Une traduction francaise du "Peri energias 
daimonon" de Michael Psellos, "Revue des Etudes Grecques", 
1920, XXXIII, 56-95), kasnije od P. Gautier (n. d., 132-177) ina 
talijanskom jeziku nedavno prijevod od P. Pizzarija (n. d., 27-70). 
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Napisan je polovinom XI. stoljeća'* u obliku platon- 
skog dijaloga što već samo po sebi jasno upućuje na au- 
torovu intelektualnu vezanost za antiku koja je i ovdje 
izražena. Protagonisti su okarakterizirani svojim nastu- 
pima ali još više i svojim imenima koja ih vrlo precizno 
identificiraju tako da je očito da su ona namjerno oda- 
brana da bi bila u direktnoj funkciji ilustriranja teme. 
Timotej, u prijevodu "onaj koji časti Boga", je mo- 
nah koji o demonologiji malo ili ništa ne zna i želi se 
što bolje informirati da bi mu to znanje moglo po po- 
trebi poslužiti. On je stoga onaj koji, živo zainteresi- 
ran, postavlja pitanja i traži eventualna dodatna 
pojašnjenja. Njegova sugovornik, pak, vodi dinamičan 
život u kojemu mnogo vremena provodi u tuđini i na 
putu i zahvaljujući tome ima također bogato osobno 
iskustvo koje mu dopušta svjedočiti iz prve ruke. Ime 
Tračanin'* je vrlo znakovito, jer je Trakija bila poznata 
kao zemlja iz koje je u antici potekao kult Dionizija, 


Za rukopisnu tradiciju vidi izvrstan kritički pregled od P. Gautie- 
ra (n.d., 106-125). 

18 M. Loos, Dualist heresy in the Middle Ages, Prague, Academia for 
the Czechoslovak academy of sciences, 1974, 84. Autorstvo Psela 
i povezano s time datum redakcije nedavno je doveo u sumnju P. 
Gautier (n. d., 105-131, posebno 129) na temelju kritičke prosud- 
be rukopisne tradicije i tri druga dijaloga koja pripisuje istom au- 
toru Dijaloga (usp. n. d., 178-194), ali donijeti argumenti niti su 
dovoljno jaki, a niti su dostatni za jednu takvu tvrdnju. 

19 Ovdje je zanimljivo spomenuti da se isto ime direktno spominje u 
još dva manja dijaloga a indirektno i u trećemu za koja P. Gau- 
tier tvrdi da potječu od istog autora kao i Dijalog o djelovanju de- 
mona, koji kao što smo vidjeli za njega nije Psel (usp. n. d., 
128-129. Navedeni dijalozi su objavljeni u istoj studiji na 178- 
194). 


obožavana pod imenom Sabazije odakle potječe i izraz 
sabat, sa svojim razuzdanim entuzijastičkim i orgija- 
stičnim obredima uz koje se vezuju bakanalije a koji su 
zasigurno poslije u prvim stoljećima ostavili trag kod 
heretika kršćanske provenijencije. To vrijedi posebno 
za sektu euhita zvanih, ne slučajno,“ također entuzija- 
sti, a koji se pod različitim imenim pojavljuju već u IV. 
stoljeću. Navedena imena i sam Psel koristi za krivov- 
jerce svoga doba. Ovo je važno, jer tko može biti mje- 
rodavniji u ovoj problematici negoli mještanin zemlje 
podrijetla tih tajanstvenih i mračnih rituala koja 
kršćanski autori direktno povezuju s obožavanjem de- 
mona!? Između ove dvojice sugovornika, od kojih je 
prvi teoretičar, a drugi praktičar, i tako se upotpunjuju 
u svojoj različitosti, umetnuta je i treća osoba po imenu 
Marko koja tu komplementarnost objedinjuje i život- 
no, jer je osobno bio uveden u misterije prije nego je 
postao monah i zna njihovu doktrinalnu pozadinu.“ Na 
taj način dobivamo posrednika koji ublažava kontrast u 
dijalogu i daje mu veći sklad a ujedno doprinosi obliko- 
vanju jednog cjelovitog prikaza teme. To je ime koje 
samo po sebi ništa ne govori, ali zato je značajna geo- 
grafska određenost njegova nositelja. On s jedne strane 
živi "na Hersonezu, u blizini Grčke", dakle, ima priliku 
dobro upoznati antička shvaćanja i pristup demonima. 
S druge strane "njegova obitelj je podrijetlom iz Mezo- 
potamije"“ gdje ne samo da su također bili prošireni 


20 Na tu povezanost znanstvenici s pravom upućuju poput P. Pizza- 
rija (usp. n. d., 22). 

21 Usp. IX. poglavlje Dijaloga. 

22 Vidi IX. poglavlje Dijaloga. 
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heretici nego je i zemlja poznata po kaldejskim magi- 
ma. Ne čudi stoga da se on postavlja kao znalac dobro 
upućen u materiju koji može potrebno tumačiti i ob- 
jašnjavati. 

Dakle, preko Marka i Tračanina direktno smo 
upućeni na izvore za kojima posiže naš autor. U prilog 
tome dovoljno je spomenuti da on u drugim svojim dje- 
lima pokazuje dobro poznavanje kaldejskih prorošta- 
va? i grčkih shvaćanja o demonima.“ U liku Timoteja, 
pak, utjelovljen je njegov kršćanski pristup i vredno- 
vanje istih pojava što je najbolje izraženo u njegovu 
djelu Život sv. Auksencija." Njegov stav se ukratko 
svodi na to da dođe do svih pristupačnih informacija, 
bez obzira na njihovo podrijetlo, ali ne na uštrb pravov- 
jernosti nego zbog zakonitog produbljenja, tamo gdje 
je to moguće i poželjno. Samo je djelo strukturirano u 
dvije cijeline: prvi dio je posvećen praktičnomu dijelu 
heretičkog života (obredima i običajima) i njihovim 
općim koncepcijama, a drugi se dio Dijaloga bavi nepo- 
srednije njihovim naukom o demonima. 


23 Usp. A. Mussini, n. d., 34. 

24 Dovoljno je podsjetiti da tome posvećuje svoje dijelo Quaenam 
sunt graecorum opiniones de daemonibus (PG, CXXII, 875-882). 
Na ova se poganska naučavanja navraća i u drugim djelima 
ističući jasno svoje kršćansko razlikovanje i neslaganje kada je to 
potrebno (vidi npr.: Varia dottrina. De omnifaria doctrina, n. d., 
115.). 

25 Život sv. Auksencija u izdanju P. - P. Joannou, Demonologie po- 
pulaire - demonologie critique au Xie siecle. La vie inedite de S. 
Auxence par M. Psellos, Wiesbaden, Otto Harrassowitz, 1971, 64- 
150. 
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3. Identitet heretika 


Ime bogumila spominje se samo u prepravljenoj 
verziji djela“ ali čini se sigurno da su kao takvi bili poz- 
nati našemu autoru. Teško je doista vjerovati da nije 
poznavao barem djelo svoga suvremenika Eutimija iz 
Akmonije, posebno kad na umu imamo neke sličnosti i 
formalne naravi u njihovim svjedočenjima" On izričito 
imenuje euhite, što je zapravo drugo ime za poznatije 
mesalijance. Iz teksta se može vidjeti da ih smješta u 
Trakiju, konkretno u Hersonez,* te da su oni formirali 
jednu jedinstvenu zajednicu koju je karakterizirao plu- 
ralizam, jer su je sačinjavali barem tri glavna oblika pri- 
padnosti.“ Pišući ovaj traktat Psel se temelji na vlastitu 
iskustvu koje mu je bilo moguće steći posebno zbog 
njegova povlačenja u samostan u Bitiniji.*" Nadalje kao 
vrstan poznavalac materije, obdaren okretnim umom, 
dolazi također do osobnih zaključaka praveći paralele s 
prošlosti." Jedan dio nauke izložene u ovomu djelu, 
posebno kozmogonija, slaže se s učenjima bogumila 
koje poznajemo iz drugih izvora.** Znanstvenici, nakon 


26 P. Gautier, n. d., 132, b. 3. 

27 Ibid., 134, b. 6 i 8; 140, b. 18. 

28 Vidi: D. Obolensky, The Bogomils, A Study in Balkan Neo-Mani- 
chaeism, Cambridge, University Press, 1948, 184. 

29 M. Psellus, Dialogus, PG, n. d., 824-825. 

30 Vidi D. Dragojlović - V. Antić, Bogomilstvoto vo srednovekonata 
izvorna građa, Beograd, SANU -balkanološki institut, 1974, 39. 

31 Tako u odnosu na kozmogoniju heretika odlučno tvrdi da pot- 
ječe od Manija (M. Psellus, Dialogus, n. d., 824-825). 

32 Na primjer, Eutimijevo se svjedočanstvo u biti slaže s onim Pse- 
lovim, i isti mit, ovdje u grubo ocrtan, nalazimo također mnogo 
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određene prijašnje suzdržanosti, pokazane sa strane 
nekih od njih, sada se slažu u identifikaciji ovih here- 
tika s bogumilima.** Pojava imena "euhiti" objašnjava 


se praksom bizantinskih teologa novu herezu označiti 


starim imenom,* i pomutnjom koja se stvorila na te- 


melju sličnosti između dviju hereza. To je očito ta- 
kođer i u drugim svjedočanstvima koja potječu više ili 
manje iz istoga razdoblja i gdje se bogumile izričito 
identificira s euhitima, kao na primjer kod Eutimija iz 
Peribleptosa, Teodora iz Andide i G. Kedrenos-a.?" 


potanje razrađen kod Zigabena (usp.: M. Loos, Dualist, n. d., 
84). 

33 J. Ivanov, Livres & legendes bogomiles. (Aux Sources du Cathari- 
sme), Paris, G. - P. Maisonneuve et Larose, 1976, 14, 18; M. 
Wellnhofer, Die trakischen Euchiten und ihr Satanskult im Dialo- 
ge des Psellos, "Byzantinische Zeitschrift", XXX, Leipzig i Berlin, 
B. G. Teubner, 1929-1930, 477-484. 

34 Usp.: M. Loos (Dualist, n. d., 84) i H. - Ch. Puech - A. Vaillant 
(Le Traite contre les Bogomiles de Cosmas le pretre, Paris, Institut 
d' Etudes slaves, XXI, 1945, 326-327). D. Obolensky (n. d. 184) 
to čini samo djelomično. 

35 H. Ch. Puech - A. Vaillant, Le Traite, n. d., 139-140; M. Loos, 
Dualist, n. d., 77. 

36 M. Loos, Dualist, n. d., 72; D. Angelov, II Bogomilismo. Un'eresia 
medievale bulgara, Roma, Bulzoni, 1979, 361. 

37 Prvi drži bogumile, mesaliance i fundajajite kao jednu istu sektu 
(Eutimije iz Peribleptosa, Epistula invectiva contra phundagiagi- 
tas sive bogomilos haereticos, izd.: G. Ficker, Die Phundagiagiten, 
Leipzig, Verlag von Johann A. Barth, 1908, 3), za drugog ti su 
nazivi homonimi (Teodor iz Andide, Commentatio liturgica, PG, 
CXL, 462) a G. Kedrenos se izražava jednako u odnosu na bogu- 
mile i euhite (vidi: H. - Ch. Puech - A. Vaillant, Le Traite, n. d., 
136). 
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4. Značenje Dijaloga za demonologiju 


Neki moderni znanstvenici, kao Angelov, dvoume u 
vjerodostojnost Pselovih optužbi protiv bogumila i nji- 
hove demonologije optužujući ga da se služi "arhaičkim 
materijalom", a drugi potpuno priznaju nenadomjesti- 
vu važnost ovoga dokumenta za povijest satanizma u 
srednjem vijeku.* Autor Dijaloga nedvojbeno izvrsno 
poznaje izvore, i poganske i kršćanske, vezane uz ovu 
problematiku. On se može koristiti već zastarjelom ter- 
minologijom, ali implikacije koje iz toga proizlaze su 
gotovo isključivo pozitivne, jer samo naglašuju njegov 
znanstveni pristup i na ovomu području. Dakle, to ne 
samo da ne diskreditira ovo svjedočenje nego, dapače, 
predstavlja važnu prednost zahvaljujući kojoj Psel 
može promatrati pitanje hereze u njenoj složenosti ne 
izlažući se opasnosti površnosti. Nažalost, dosta se lako 
zaboravlja da autor, za razliku od drugih izvora, ne pri- 
lazi herezi na uobičajen način ili usput nego se zausta- 
vlja na jednom njenom specifičnom = aspektu 
(demonologiji) posvećujući tome cijelo svoje djelo kao 
što je očito već i iz sama naslova. Nadalje, on izuzetno 
dobro poznaje materiju, kao što to svjedoče i druga 
njegova djela s istom tematikom.“ Sve to čini Dijalog 


38 D. Angelov, I! Bogomilismo, n. d., 22. Sličnu mogućnost u sdno- 
su na demonologiju, također dopušta H. - Ch. Puech (Le Traite, 
i. d., 140). 

39 Usp., na primjer: M. Wellnhofer, Die thrakischen, n. d., 477-484. 

40 Djelo u kojemu se može najbolje upoznati njegova vlastita 
shvaćanja u odnosu na demonologiju je Život sv. Auksencija (u 
izdanju P. - P. Joannou, Demonologie populai e..., n. d., 64-150). 
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jedinstvenim dokumentom među onima koje imamo na 
raspolaganju i koji nas obavješćuje o inače malo pozna- 
tim aspektima hereze, te svjedoči o brojnosti sljedbeni- 
ka takvih shvaćanja u Trakiji. Stoga ne čudi velika 
popularnost ovoga djela, tako da već od XVI. stoljeća u 
zapadnoj Europi postoje prijevodi ovog djela,“ što, ta- 
kođer, upućuje, između ostaloga, na njegovo veliko 
značenje i utjecaj. 


5. Nauk o demonima 


Sveto Pismo je glavna teološka podloga za demo- 
nologiju iz koje proizlaze tek temeljna shvaćanja. Da- 
kle, ostaje slobodno jedno veliko područje za 
istraživanje i razmišljanje koje se tijekom povijesti stal- 
no uvećavalo zahvaljujući novim iskustvima, spoznaja- 
ma i sistematiziranjima. Zbog toga u doba nastanka 
Dijaloga već imamo tisućljeća praktičnog vjerovanja i 
teoretskog razglabanja o demonima koje se još uvijek 
ne uspijeva zaokružiti u jedan čvrsti sustav. Psel i na 
ovomu području piše povijest dajući, vjerojatno, tada 
najuspješniju sintezu u ovoj raspravi koja tako čini "naj- 
važniji doprinos poznavanju demona ne samo od Psela 


nego možda i od cijelog Srednjega vijeka".# 


Drugo je njegovo djelo posvećeno demonologiji već spomenuto: 
Quaenam sunt graecorum opiniones de daemonibus, ali ovu pro- 
blematiku on obrađuje i u drugim svojim djelima kao na primjer 
u De omnifaria doctrina (zadnje kritičko izdanje na talijanskomu 
priredio je A. Mussini, n. d., 55-190). 

41 Vidi potanje P. Gautier, n. d., 127. 

42 P. Pizzari, Le opere, n. d., 21. 
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Najbolji primjer toga je njegova podjela različitih 
vrsta demona koja je stoljećima ostala nepromijenjena. “ 
Stvarno pokazuje da zna za postojanje više načina interpreti- 
ranja šesterostrukog klasificiranja: po mjestu gdje prebi- 
vaju, kozmološki ili antropološki (izgleda po elementima) i 
simbolično matematički.“ Ne želi ulaziti u raspravljanja 
ili se opredijeliti za jedno tumačenje nego jednostavno 
nabraja vrste i to kako slijedi: ognjena, zračna, zemaljska, 
vodena, podzemna te ona koja izbjegava svjetlost.“ 

S ovom podjelom dobro je usporediti i drugu hete- 
rogeniju, i vjerojatno nepotpuniju, koju samo prenosi 
kao učenje poganskih grčkih filozofa u djelu De omni- 
fari doctrina napominjući da oni dijele demone na do- 
bre i zle za razliku od kršćana kojima su svi zli.“ Već iz 
ovoga je vidljiva, s jedne strane, njegova kritična spo- 
sobnost razlikovanja, što je moguće prihvatiti, a što ne 
da bi ostao pravovjeran, a s druge strane, intelektualna 
smionost koja se ne ustručava suvereno nuditi nova 


43 Usp.: P. Pizzari, Le opere, 19-20. 

44 Dijalog, IX. 

45 Ovu podjelu praktički nepromijenjenu donosi u XVII. istaknuti 
franjevački teolog Sinistrari koji ih dijeli na "ognjene, zračne, fleg- 
matične, zemaljske, podzemne i one koji izbjegavaju svjetlost" 
(Ludovico M. Sinistrari, Daemonialitas ovvero dei demoni. Prove 
sull'esistenza sulla terra di creature dette Incubi e Succubi, Vercel- 
li, Edizioni Rahu, 1990, 59). Umjesto "vodenih", kao u Dijalogu, 
spominju se "flegmatični" ali očito se pod tim misli na njih, jer ih 
u daljem tekstu izričito spominje (ibidem, 72). Sinistrari se pri 
ovomu citiranju poziva na drugoga autora ali kako s pravom 
ističe P. Pizzari (n. d., 25-26) izvor je Psel. 

46 Dobri se dijele tako na: eterične, ognjene, zračne, jednostavne, 
intelektualne i psihičke dok se zli dijele na materijalne i tjelesne 
(usp. De omnifaria doctrina, n. d., 115). 
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rješenja tamo gdje još ne postoje zadovoljavajući odgo- 
vori, svjestan da je njihova vrijednost ipak relativna.“ 
Takav pristup utemeljen na njegovoj enciklopedijskoj 
erudiciji omogućio mu je poseban uspjeh na području de- 
monologije tako da je to "možda danas dio Pselove dok- 
trine koji je pobudio najviše interesa i bio najviše 
populariziran".* To, ipak ne mora značiti da on osobno 
stoji iza stajališta koje donosi u Dijalogu, jer je tu ipak nje- 
gova glavna briga iznijeti tuđa učenja i to što objektivnije. 
Njegovo učenje o demonologiji, pak, treba tražiti prije sve- 
ga, kako s pravom NE ova Joannou, u njegovu djelu 
Životu sv. Auksencija,* *u kojemu pristupa s kršćansko- 
ga stajališta istoj problematici. Tu je očito ne samo da 
ne prihvaća nauk antičkih filozofa nego da u ničemu ne 
odudara od pučkoga vjerovanja.“ Jasno uz napomenu da 
on, kao znanstvenik, kritično luči problem i ulaže trud 
da utvrđene kršćanske istine o demonologiji, koje prih- 
vaća kao svoje, očisti od predrasuda i praznovjerja. 


6. Kult đavla. 


Krvavi i orgijastični rituali, opisani u prvomu dijelu 
Dijaloga, se u kontekstu satanizma, od davnine pa sve 


47 U prilog tome govori i činjenica da u dijelu Život sv. Auksencija, 
koje je najmjerodavnije za upoznavanje njegovih osobnih staja- 
lišta, uopće ne spominje razlikovanje šest vrsta demona (P.-P. Jo- 
annou, n. d., 42-43). 

48 A. Mussini, n. d., 38. 

49 Vidi P. -P. Joanou, Demonologie populaire, n. d., 41-42. 

50 P. P. Joannou, 46-47. 

51 P.-P. Joannou, 46-47. 
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do današnjega doba, praktički redovito spominju i to s 

nebitnim varijacijama koje zavise od uvjeta. Konkretno 

u slučaju hereza to je bilo posebno izraženo. Jasno da 

se to ne odnosi na sve hereze kroz povijest kršćanstva 

nego samo na neke, ali je činjenica da ta pojava poseb- 
no kod njih ima svoj kontinuitet te da su one predsta- 
vljale plodno tlo za širenje takve prakse. 

Za bogumile, o kojima se govori u Dijalogu, posto- 
janje ovakvih rituala potvrđuju i drugi izvori premda 
oskudnije negoli Psel.* Iz njih se vidi i to da se oblik 
mijenja, zavisno o kontekstu, tako da u monaškomu 
ambijentu u koji prodire hereza poprimaju i homosek- 
sualno obilježje.“ Iz cjelokupnih dostupnih podataka 
očito je da su u pravilu ovi mračni obredi bili ovijeni 
strogom tajnosti te da se njima nisu pripuštali obični 
simpatizeri. Takvi su najčešće krivovjercima pristupali 
kao "pravim kršćanima" i stoga su iz početka namjerno 
bili držani u doktrinalnoj i praktičnoj zabludi za razliku 
od onih koji su imali veći stupanj inicijacije.“ 

52 Usp. opširan prikaz kod: Josip Mužić, La religione bogomila. Mi- 
to della creazione ed eterodossia, doktorska radnja obranjena u 
Romae, Pontificium Atheneum Antonianum, 1992, 248 posebno 
172-218. 

53 Usp. posebno vrijedan dokument: Hagioreitikon Gramma u iz- 
danju: A. Rigo, L'assemblea generale athonita dell 1344 su un 
gruppo di monaci bogomili u Cristianesimo nella storia, V, Bolo- 
gna, EDB, 1984, 504-506 (tekst) posebno 505 i 475-503 (komen- 
tar). Usp.: J. Mužić, n. d., 205-206 i također: E. Werner, 
Adamitische praktiken in spatmittelalterlichen Bulgarien, Byzanti- 
noslavica, XX, Prague, Československ4 akademie ved slovansky 
ustav, 1959, 20-27. 

54 Za njihov odnos prema kršćanstvu vidi J. Mužić, n. d., 140-171 i 
178-184. 
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Razlog ovakve prakse nedvojbeno je u tome što 
ona ima svoju određenu logiku i utemeljenje gledano s 
magijskog motrišta“ na što upućuje primjerice, i činje- 
nica da Dijalog cijeni i koristi "profesionalac" s toga po- 
dručja renesansni mag Kornelije Agripa.* To je u 
skladu s jednom od glavnih postavki kod crne magije da 
se Sotoni iskazuje najveća počast svetogrdnim izokre- 
tanjem kršćanskih obreda i sadržaja. Ta je praksa i u 
Pselovo doba u Bizantu bila raširena, ne samo među 
hereticima satanističkog usmjerenja nego i među pri- 
prostim pukom koji se utjecao magiji na sličan način." 


dr. Josip Mužić 


55 Usp. P. Pizzari, n. d., 75. 

56 P. Pizzari, n. d., 24. 

57 Tu pojavu, prema registrima Carigradskoga patrijarhata, doku- 
mentira i studija C. Cupane (La magia a Bisanzio nel secolo XIV: 
azione e reazione u Jahruch der Osterreichischen Byzantinistik, 29, 
Wien, Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, 1980, 
237-262). Konkretno se spominju slučajevi magijskog profaniran- 
ja Kristova imena (ibidem, 244 n. 22), blagoslovljenog kruha (ibi- 
dem, 258) i svete vode (ibidem, 260). 
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Osobe dijaloga: 


Timotej i Tračanin 
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I. POGLAVLJE 


O euhitima i entuzijastima. Poznavanje heretičkih 
dogmi pobožnim jednako škodi koliko liječnicima 
poznavanje smrtonosnih otrova. 


TIMOTEJ: Prošlo je već mnogo vremena, Tračani- 
ne, otkako nisi došao u Bizant? 

TRAČANIN: Mnogo, Timoteju. Naime, dvije godi- 
ne i više nije me bilo u gradu. 

TIMOTEJ: Gdje si bio? I zašto si tako dugo bio od- 
sutan? 

TRAČANIN: Zahtijevaš da ti iznosim razloge 
mnogo opširnije nego što za to ima vremena. Nužno je, 
naime, da se poslužim Alkinovom pričom ako bi treba- 
lo reći sve što sam proživio, sve što sam pretrpio u 
društvu bezbožnih ljudi: mnogi ih nazivaju euhitima i 
entuzijastima. Nisi li pak u razgovorima i ti sam o njima 
štogod čuo? 

TIMOTEJ: Čujem doduše da se neki bezbožni ljudi 
is pravom gnusni, kreću usred našeg, da se šaljivo izra- 
zim svetog bratstva, tj. usred reda koji je označen sve- 
tim znakom. O njihovim pak vjerovanjima, običajima, 
zakonima, činima i govorima još mi nije uspjelo ni od 
koga ništa saznati. Zato te molim da mi ono što znaš 
sasvim otvoreno kažeš ako želiš učiniti uslugu drugu, 
dodajem i prijatelju. 
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TRAČANIN: Pusti to, dragi Timoteju. Ja bih, doi- 
sta sam sebi prouzrokovao vrtoglavicu u glavi ako bih 
počeo pričati o bezumnim dogmama i đavolskim čini- 
ma, a ti iz toga uopće ne bi izvukao nikakve koristi. 
Ako je, naime, govor - kako misli Simonid - slika stvari, 
da bi bio koristan treba ga zapodjenuti o korisnim stva- 
rima. Onaj onda što se odnosi na stvari koje nisu takve, 
neće se smatrati dobrim i što će ti onda koristiti kad ti 
izložim bezbožni nauk? 

TIMOTEJ: Doista, mnogo će mi koristiti, Tračani- 
ne, jer je i liječnicima korisno upoznati smrtonosne 
otrove kako ne bi tko, rukujući njima, doveo sebe u 
opasnost; da prešutim kako su neki od njih ipak kori- 
sni. Stoga ćemo jedno od dvoga postići: naime, ili ćemo 
takvim ispitivanjem i istraživanjem postići nešto dobro, 
ili ćemo se, ako u tome ima što sramotno i škodljivo, 
toga čuvati. 

TRAČANIN: Deder čuj, kao što kaže pjesnik isti- 
nite stvari ali nipošto ne i ugodne. Ako u govoru spo- 
menem štogod sramotno, ne ljuti se. Ne optužuj mene 
koji ti to pričam, nego samo one koji to čine. 
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II. POGLAVLJE 


O dvama principima manihejaca i trima euhita. 


Onaj ludi Mani dao je povoda za to prokleto vjero- 
vanje. Odatle je naime svim tim euhitima, kao iz nekog 
izvora punog taloga, prokuljalo mnoštvo njihovih prin- 
cipa. I upravo taj prokleti i nepošteni Mani izmislio je 
dva principa svega što postoji: Boga je suprotstavio Bo- 
gu, stvoritelju dobra suprotstavio je tvorca zla, dobrom 
gospodaru nebeskih pojava suprotstavio je opaka go- 
spodara sve zemaljske zloće. Ovi pak varalice ili euhiti, 
zlim duhom izazvani, dodaše i drugi neki princip kao 
treći: njima su otac i dva sina, stariji i mlađi, principi. 
Ocu njihovu pripisuju vlast samo nad onim što je nad- 
svjetovno, mlađem pak sinu dodjeljuju ono što je na 
nebu a starijemu daju vlast nad onim što je u svijetu. 
To se ludilo ni u čemu ne razlikuje od one grčke mito- 
logije: sve je razdijeljeno na tri dijela. Postavivši taj tru- 
li temelj, ovi ljudi pokvarena duha do ovdje se između 
sebe slažu, a u onom što slijedi njihova se mišljenja ra- 
zlikuju na tri načina. Naime, jedni od njih jednom i dru- 
gom sinu iskazuju božansko štovanje (iako naime 
govore da se sada jedan od drugog razlikuju, ipak 
tvrde da treba obojicu štovati, jer će se zato što potječu 
od istog oca, jednom pomiriti), drugi pak poštuju onog 
mlađeg kao gospodara boljeg nadzemaljskog dijela, sta- 
rijega se pak, iako mu iskazuju čast, tako boje kao ono- 
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ga koji im može naškoditi. Oni pak, koji su među njima 
najbezbožniji, potpuno se odriču toga da iskazuju čast 
onom nebeskom, a u unutrašnjosti svoga srca prih- 
vaćaju samo zemaljskog Satanaela. Štuju ga pod vrlo 
časnim imenima - nazivaju ga Prvorođenim, njega koji 
je protivan Ocu, pa stvoriteljem svih biljaka, životinja i 
ostalih sastavljenih tijela, njega koji je začetnik zatora i 
propasti. Da bi mu iskazali još veću čast, Bože moj, ka- 
ko onog nebeskog uvredama napadaju, kažu za nj da je 
zavidan bratu, te da opakom mržnjom progoni onoga 
koji na zemlji svime dobro upravlja, te, ponesen bije- 
som zavisti, donosi potres, tuču i glad. Zato mu prižel- 
jkuju uz štošta drugo i onu strahovitu anatemu. 


24 


II. POGLAVLJE 


Zašto euhiti nazivaju Satanaela sinom Božjim? 
Izvor hereze potječe od Satane. Kako su slijepi i 
ograničeni heretici koji ne razumiju prijevare demona. 


TIMOTEJ: Koji razlozi, Tračanine, navode euhite 


: da vjeruju kako je Satanael sin Božji i da to tvrde, iako 


nas božanska proročanstva uvjeravaju da je posvuda je- 
dan Sin i premda to o Bogu-Riječi u svetim evanđelji- 
ma piše i onaj svetac koji je počivao na grudima 
Gospodinovim: "I mi smo vidjeli slavu njegovu, slavu 
koju ima od Oca kao njegov jedinorođeni sin." I opet: 
"Jedinorođeni, koji je u krilu Očevu, On ga je objavio." 
Zbog čega su dakle upali u takvu zabludu? 
TRAČANIN: A kako drukčije, Timoteju, nego za- 
to, što začetnik laži izmišljajući to sam o sebi zaluđuje 
misli onih bezumnih. On se naime hvali da će svoje pri- 
jestolje postaviti na nebu. Govori da će biti sličan Naj- 


višem, zbog čega je bačen u tamu, on sam njima se 


prikazuje i govori da je on prvorođenac Božji i stvori- 
telj svega zemaljskoga, koji raspolaže i upravlje svim 
što je u svijetu. I na taj način prodirući u misao svakog 
pojedinca vara bezumne koji bi se trebali uvjeriti da je 
začetnik drskosti i laži i morali bi izvrgnuti ruglu njego- 
vo oholo uznošenje. Međutim, oni to ne čine, nego mu 
sve vjeruju, vođeni njuhom kao volovi, a mogli su ga 
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vrlo brzo raskrinkati kao lašca. Da su naime od njega 
tražili da ona hvalisava i zamamna obećanja djelima 
dokaže, otkrili bi da je on samo kumanski magarac zao- 
grnut lavljom kožom kojega je, kada je pokušao rikati, 
revanje razotkrilo. Sada pak kao slijepi i gluhi, ne go- 
spodare više svojim razumom, niti potaknuti srodstvom 
svih bića, vide da je jedan Stvoritelj, ne slušaju srodnost 
koja upravo to svjedoči, ne ispituju razumom da - ako 
su dva različita stvoritelja onoga što jest - ne može biti 
onoga jedinstvenog reda i veze pomoću kojih se sve 
povezuje i spaja. I doista, magarci i volovi, kako tvrdi 
prorok, poznaju štalu i gospodara, a ovi pak napustivši 
svoga gospodara izabraše sebi za boga onoga koji je od 
svih stvorenja najgori i najprezreniji, i, kao što se kaže 
u poslovici, sami se kao leptiri bacaju u oganj koji je 
upravo njemu i njegovim suodmetnicima tj. sudionici- 
ma tog odmetnuća, već pripremljen. 
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IV. POGLAVLJE 


O vrlo gnusnim obredima euhita koji na početku 
svojih žrtava jedu i piju izmet i nečistoću. 


TIMOTEI: Koju pak korist imaju od toga što, od- 
bacivši štovanje Boga, koje su primili od otaca, srljaju u 
sigurnu smrt? 

TRAČANIN: Ne znam doista da li imaju kakvu ko- 
rist od toga. Ali mislim da nemaju nikakvu. Naime, 
premda demonska bića obećavaju da će im dati zlato, 
posjede i časti, toga doista ne mogu dati oni koji nikad 
ništa nisu posjedovali. Ali inicijati često izazivaju pri- 
viđenja i vatrene bljeskove. Bezbožni ih nazivaju viđenja 
Boga, i koja li sve sramotna, grozna i strašna djela čine 
oni koji ih žele vidjeti! Naime, oni ukidaju i zabacuju 
svaku dogmu koju treba propovjedati kao zakonitu i 
svako djelo koje držimo da treba učiniti te luduju dotle 
da ne prihvaćaju čak ni prirodne zakone. A takve sra- 
mote zapisivati možda bi bio posao jednog Arhiloka, 
čovjeka gnusna i obijesna. Mislim, dapače, da se ni on 
sam, kad bi bio prisutan, nikako ne bi udostojao opisati 
te orgije koje su strašne i koje treba prezreti. A ne vrše 
se ni u jednoj zemlji, ni grčkoj ni barbarskoj. Gdje se 
naime ikada i kod kojih to ljudi čulo, bilo gdje na moru 
ili na kopnu, da čovjek, časno i sveto stvorenje, jede iz- 
met. Mislim da to neće učiniti ni divlje zvjeri. A ipak ti 
grozni ljudi to čine na početku svojih obreda. 
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TIMOTEJ: Zašto, moj Tračanine? 

TRAČANIN: Doista tu prokletu tajnu, prijatelju, 
mogli bi znati inicijati, a meni su, koliko god sam se 
želio o tome raspitati, odgovorili samo to, da demonska 
bića postaju blagohotna i prijazna onima koji jedu iz- 
met. A čini se doista da u toj stvari ne lažu, premda 
inače obično ne znaju govoriti istinu. Jer ništa zle du- 


|hove tako ne veseli kao čovjek, kojemu zavide, zato što 


je označen Božjom slikom, kad upadne u toliku sramo- 


tu. Dakle, to je cilj njihove ludosti, koji je zajednički ne 
samo glavarima 'ičreze, koje nazivaju apostolima, nego , 


i euhitima i gnosticima. Mističnu njihovu žrtvu, o Riječi 
koja nas čuvaš od zla, tko bi riječima opisao? Zaklinjem 
se svetim stidom, mene je doista sram izreći ono što bih 
bez sumnje rado prešutio. Budući da si me ti, Timoteju, 
svojim molbama preokrenuo i postigao da ti to potan- 
ko razložim, reći ću o tome nešto umjereno s tim da 
mimoiđem ono najsramotnije, kako se ne bi činilo da 
izvodim tragediju kao u kazalištu. 
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V. POGLAVLJE 


Razjašnjenje tajanstvene, odnosno strašne, žrtve 
euhita koja se sastoji od pepela i krvi djeteta 
začetog u incestu i ubijenog od njih. 


Navečer naime, pošto se zapale svijeće, u vrijeme 
kad slavimo svetu muku Gospodinovu, odvode djevoj- 
ke, koje su uveli u svoje svetogrdne obrede, u unapri- 
jed označenu kuću pa, ugasivši svjetiljke da ne bi imali 
svjetlo kao svjedoka groznog zločina koji čine, s djevoj- 
kama se pohotno zabavljaju, sa svakom, na koju tko 
naiđe, bilo na svoju sestru, bilo na svoju kćer. Misle 
naime da i u toj stvari ugađaju demonima, ako prekrše 
Božje zakone kojima se zabranjuje sklapanje brakova s 
osobama rodbinske krvi. I tada poslije toga izvršenog 
svetogrđa raziđu se kućama. A kada prođe devet mje- 
seci i približi se vrijeme da se iz beščasnog sjemena rodi 
beščastan porod, ponovno se skupljaju na istom mjestu, 
pa trećeg dana poslije poroda trgaju nesretnu djecu od 
majki i britvom zasijecaju i komadaju njihove udove te 
krv koja curi prihvaćaju u zdjelice, a njih još žive bacaju 
na lomaču i spaljuju. Nakon toga njihov prah miješaju s 
krvlju što je skupljena u zdjelicama te pripremaju 
strašan otrovni napitak kojim u potaji mažu hranu i 
čaše kao oni koji ulijevaju otrov u medeno mlijeko. I to 
je njihova pričest, i drugih koji ne znaju za skriveni 
otrov. 
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TIMOTEJ: Što napokon hoće tim  groznim 
skvrnjenjem? 
TRAČANIN: Moj Timoteju, uvjereni su da se time 
odgone i poništavaju oni božanski biljezi utisnuti u 
| ašim dušama. Ti su znaci naime utisnuti u našim 
Pušama poput neke kraljevske zastave na zgradama, pa 
"se demoni njih plaše i bježe. Stoga, da bi demoni mogli 
\boraviti u njihovim dušama, ti bezumnici božanske bilje- 
\ge takvim prljavštinama tjeraju, zamjenjujući ih drugi- 
"ma. Ne žele samo sebe tim zločinima oskvrnuti, nego, 


da bi privukli druge u istu prijevaru, i pobožne ljude > 


. napastuju.pa ih pozivaju kao neki Tantali na pelopsku 
gozbu potajno spravljenu sa takvim nevjerovatnim jeli- 
ma. 
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VI. POGLAVLJE 


Tužaljka o nastojanju za naukama i dobrom 
načinu življenja, što je uništen prijevarama 
heretika, prethodnika Antikrista, i pobunama 
posvuda na svijetu. 


TIMOTEJ: Gle! To je ono, moj Tračanine, što mi 
je još prije djed po ocu predskazao. Budući da sam 
mučno i nelagodno podnosio kako i druge vrijednosti 
časnih ljudi tako ponajviše i proučavanje znanosti pro- 
pada, pitao sam ga jednom, da li ponovno može doći do 
napretka u ovim vrednotama. A on već doista starac, 
jasno u duši predosjećajući mnogo toga što će se dogo- 
diti, gladeći lagano kosu na mojoj glavi, duboko uzdah- 
ne i reče: "O, dragi sine, o, dječače, zar misliš da će u 
znanosti ili kojem drugom kreposnom djelovanju ikada 


biti napretka? Već nastupa vrijeme kada će ljudi živjeti 


gore od divljih životinja. Naime, kraljevstvo je Antikri- 
stovo već pred vratima. Potrebno je, kažem, da prije 
njegova dolaska dođu mnoga zla, apsurdne hereze, čini 
protiv svakoga zakona, uopće ni u čemu bolji od baka- 
nalija, orgija i čak od onih koje su grčki tragici uveli u 
kazališta: Saturn ili Tijest ili Tantal oskvrnuše se krvlju 
svojih sinova, Edip je u groznom snošaju općio s maj- 
kom, a _Kinira s kćerkom. Ta, velim, najstrašnija od 
svih zala kane se uvući u našu državu. Ali, pazi se i 
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čuvaj se, sinko. Znaj, naime, znaj da će se mnogi ne sa- 
mo iz neuke i neupućene rulje, nego i-mnogi učeni 
strmoglaviti u ta zla." On je to, kao nadahnut od Boga 
prorekao kao što se vidi iz ovoga što se događa. Ja pak 
već od onda pa do današnjih dana obnavljam u sjećanju 
te njegove riječi i čudim se sada dok mi pričaš. i. 
TRAČANIN: Pa imaš se zašto čuditi, Timoteju. Ia- 
ko povjesničari spominju mnoge divlje narode kod Hi- 
perborejaca, a isto tako mnoge u Libiji i u Sirti, ipak 
nećeš čuti da je neki tako grozan zločin kod njih počinjen, 


pa ni kod Kelta ili kojeg drugog naroda u Britaniji pa 


ma kako on bio divlji i bez zakona. 
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VII. POGLAVLJE 


Demoni isto kao i nebeski anđeli imaju tjela i 
prikazuju se ljudima. 


TIMOTEJ: Zaista treba žaliti, moj Tračanine, što 
se takav grijeh uvukao u ovu našu zemlju. Pusti da oni 
propadnu u svojim herezama i da ti opaki ljudi jadno 
završe. Mene pak neka sumnja o demonima, koja se 
pojavila prije mnogo godina, muči i u vezi s drugim 
stvarima, a isto tako i o tome da li se onim mahnitim 
euhitima, zlim duhom potaknutima, jasno i očito prika- 
zuju demoni. 

TRAČANIN: Dobri čovječe, tome teže sva njihova 
nastojanja, sastajanja, žrtve, obredi, sve prljavštine koje 
čine, da bi tako postali sudionici prisutnosti demona. 

TIMOTEJ: Kako se oni, budući da su bestjelesni, 
prikazuju tjelesnim očima? 

TRAČANIN: Slušaj ti, demoni nisu bestjelesni; da- 
pače, imaju tijela i kreću se među tijelima. To možemo 
saznati čak od samih časnih otaca, poglavara naše vje- 
re, samo ako bi tko marljivo pristupio izučavanju njiho- 
vih djela. Može se čuti mnogo njih koji kažu da su im se 
oni pokazali u tijelu. Čak i veliki Bazilije tumačeći riječi 
proroka Izaije plačite idoli, kaže da se "uz idole tajno 
nalaze prisutni neki demoni crpeći nasladu iz nečistih 
obreda. Kao što se naime u klaonicama, gdje ima su- 
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'krvice i već pokvarene krvi zadržavaju psi pohlepni na 
\hranu tako i demoni, ugađajući ždrijelu, nalaze nasladu 


\u krvi i dimu žrtava, pa se kreću oko žrtvenika i kipova 


(njima posvećenima. Možda se time i hrane njihova tije- 
“la koja su zračna ili ognjena, ili pak sastavljena od oba 
|elementa". I ponovno onaj božanski Bazilije, vidjelac 
onoga što se ne vidi i što nam je nepoznato, tvrdi da ti- 
jela imaju ne samo demoni nego i neoskvrnjeni anđeli, i 
to poput nekih lakih zrakolikih i.čistih duhova. I za 
potvrdu svojih riječi uzima kao svjedoka Davida, naj- 
slavnijeg među svim prorocima, koji kaže: "Onaj koji 
čini svoje anđele duhovima i svoje službenike plameni- 
ma". Naime, slugama i duhovima poslanima da vrše 


= službu tijelo je, kako tvrdi sveti Pavao, potrebno da se 


kreću, da miruju i da se tako pojavljuju. A to mogu sa- 


u Svetom pismu spominju kao bestjelesni? 
TRAČANIN: I naši i pogani, čak i oni koji su vrlo 
daleko od vjere i vrlo stari, obično kažu da su tjelesna 
jea tijela koja su gušća. Ono pak što je vrlo maleno i 
lagano, ne vidi se niti se može dodirnuti, treba nazvati 
netjelesnim, kako smatraju ne samo poglavari naše vje- 
e nego i poganskog praznovjerja. 
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VIII. POGLAVLJE 


O razlici i razlikovanju anđeoskog tijela od 
demonskog i o razlici svjetlosti od sunčeva sjaja. 


TIMOTEJ: Deder pak, da li ono isto tijelo što je 
anđelima urođeno imaju i demoni? 

TRAČANIN: Bože sačuvaj! Jedno se od drugoga 
veoma mnogo razlikuje. ;Anđeosko naime tijelo stoga, 
što isijava i emitira neku čudesnu svjetlost, svojim sja- 
jem udara u vanjske oči te ga oči ne mogu podnositi. 
Ne bih se usudio tvrditi da je i demonsko tijelo nekoć 
takvo bilo, ali se čini da je bilo, jer Izaija onoga koji je 
pao naziva Lucifer (Lučonoša), a sada je to nešto tam- 
no i neosvijetljeno i na pogled strašno, dakako bez sebi 
svojstvene svjetlosti. I anđeosko je tijelo dakako bez 
ikakve materije, tako da iako je čvrsto, probojno je i 
kadro da prolazi tijela te je neosjetljivije i od same 
sunčane zrake. Tu zraku naime koja prodire krez pro- , 
zračna i providna tijela zaustavljaju ona tijela koja su 
zemaljska i tamna, tako da doista podnose lom svjetla 
zato što su od materije. Anđeoskom pak tijelu nikakvo 
se takvo tijelo ne suprotstavlja jer se njemu ništa ne 
protivi niti mu je srodno. Demonska pak tijela, iako 
zbog tananosti izmiču pogledu, imaju u sebi nešto ma- | 
terije te su na neki način njoj podložna, posebno ona 
koja se kriju u podzemnim špiljama. Naime, njihova je( 
konstitucija takva da su izložena dodirima, podložna 

£ 
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bolima, ako su udarena, jecaju, zahvaćena plamenom 
gore, tako da neka ostavljaju pepeo kao svoj trag. Kažu 
da se to dogodilo kod Toskanaca u Italiji. 
TIMOTEJ: Starim, kako se kaže u poslovici, moj 
Tračanine, uvijek učeći nešto novo. Pa tako i sada da 
neki demoni imaju tijela i da su podložni trpljenju. 
TRAČANIN: Ništa nije čudno, moj Timoteju, ako 
mnogo toga ne znamo, zato što smo ljudi, kako je net- 
ko rekao. Naime, vrlo je dobro za nas ako nam se za- 
jedno sa starošću povećava i raste um. Osim toga, htio 
bih da znaš da ja to podnipošto nisam izmislio, kao u 
nekim lažnim pjesmama, kako to običavaju Krećani ili 
Feničani; dapače, to su me poučile upravo riječi samog 
Spasitelja koje kažu da demoni moraju biti ognjem 
. kažnjeni, a kako će biti mučeni, ako nemaju tijela. N i- 
“kako ne može biti da ono što nema tijela trpi kakvu tje- 
“lesnu štetu. Treba, dakle, ako moraju pretrpjeti kaznu 
u tijelu, da budu također i podložni trpnji. Mogu mno- 
go toga iznijeti što sam čuo od onih koji su to svojim 
očima vidjeli. Ja, međutim, takvo što još nisam vidio. I 
kamo sreće, da nikada i ne ugledam strašna lica demo- 
na. 
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IX. POGLAVLJE 


podzemni zato što su od materije podložni su 
trpljenju, ispuštaju sjeme i hrane se, 


Razgovarao sam, međutim, s nekim monahom koji 
živi na poluotoku Herzonesu u blizini Grčke. Zvao se 
Marko, a njegova obitelj podrijetlom je iz Mezopota- 
mije. Kako je bio upućen u misterije i vidjelac, kao nit- 
ko drugi, đavolskih priviđenja ili pomisli, uvidio je da su 
ništava i lažna pa ih je prezreo i njih se odrekao te je 
pjevajući palinodij pristao uz istinita načela naše vjere 
koja je od mene čuo, prihvatio i marljivo izučio. I tako 
mi je on mnogo toga apsurdnog i đavolskog rekao i ot- 
krio. I kada sam ga jednom zapitao, da li su neki demo- 
ni podložni trpljenju, on je rekao: "Dakako! Ta, neki 
od njih izlučuju sjeme, iz kojega se rađa neka vrsta crvi- 
ju". "Ali", rekoh, "nevjerojatno je da demani išta 
izlučuju i da imaju sjemenih i životnih organa." "Nema- 
ju", reče on, "nikakvih takvih organa, ali ipak nešto 
izlučuju. Vjeruj meni koji to tvrdim". "Dakle", rekoh, 
"onda je nužno da se oni i hrane kao i mi." Marko reče 
na to: "Neki se hrane udisajem, kao što se duh zadržava 
U arterijama i živcima; drugi pak vlagom koju ipak ne 
primaju ustima kao mi, nego poput spužava, školjaka i 
riba koje izvana upijaju vlagu koja je oko njih, a potom 
izlučuju spermatičnu izlučevinu." Ipak, to ne čine svi 
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demoni. To čine samo one vrste koje su sačinjene od 
materije i njoj su podložne, tj. demoni koji, bježe od 
svjetlosti, oni vodeni i oni pod zemljom. 
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X. POGLAVLJE 


Zrak, zemlja, vode, univerzum, napokon 
sav svijet vrvi demonima i njima je ispunjen., 


"Marko", ponovno zapitah, "ima li doista mnogo 
vrsta, demona?" "Mnogo", reče on. "I svih vrsta po obli- 
ku i tijelima, tako da je zrak pun njih, onaj iznad nas i 
onaj oko nas, puna ih je zemlja, puno more i, napokon, 
puna su ih i najdonja mjesta podzemnih prostora." 
"Ako ti nije teško", rekoh, "trebalo bi ih pojedinačno 
nabrojiti." "Teško bi mi bilo", reče, "ako bih prizivao u 
sjećanje ono čega sam se jednom odrekao. Međutim, 
iako mi je to dosta teško, nipošto ti ne mogu odbiti. 
Pogotovo kad ti to zahtijevaš." I tako, kad je to rekao, 
nabrojio je mnogo vrsta demona, označivši im imena, 
obličja i mjesta gdje se obično kreću. 

TIMOTEJ: Što pak smeta, Tračanine, da nam po- 
tanko obrazložiš te vrste demona? 

TRAČANIN: Dobri čovječe, nisam se trudio da po- 
jedinačno, od riječi do riječi upamtim sve što mi je on 
rekao, tako da se sada toga ne sjećam. Koju bih, uosta- 
lom, korist odatle mogao izvući da sam, šenut, htio za- 
pamtiti njihova imena ili pak na kojim se mjestima 
pojedine vrste demona kreću, čime se bave, u čemu 
pak razlikuju. Zato sam rado dopustio da mi ta ispraz- 
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na strašila iščeznu iz sjećanja, a od mnogo toga tek se 
ponečeg sjećam. Pa, deder, da čuješ nešto od onoga što 


si me pitao. 


XI. POGLAVLJE 


Šest je glavnih vrsta demona i one analogno 
odgovaraju raznostraničnom trokutu kao što 
nebeska bića analogno odgovaraju istostraničnom, 
a ljudska istokračnom trokutu. 


TIMOTEJ: Najprije bih želio doznati od tebe koli- 
ko ima vrsta demona 

TRAČANIN: Onaj je tvrdio da uglavnom ima šest 
vrsta demona, ne znam da li ih je razdijelio po mjestima 
gdje se kreću, ili pak zato što svaka vrsta demona voli 
tijelo, a šestosložnost je karakteristična za tijela i za svi- 
jet. Naime, u tom bfoju sadržane su odrednice tijela te 
je i svijet sazdan po njegovom pravilu. Ili zato što_je 
Ovo prvi broj koji je raznostraničan trokut. Doista he- | 
beskoj i božanskoj vrsti je vlastit istostraničan trokut , 


jer je jednak sebi i teško može skrenuti u opačinu. 
(JLjudskoj vrsti je vlastit istokračan trokut jer griješi u 


sudu i izboru ali se poslije pokaje i ponovno teži dobru. 


(S)Raznostranični trokut je vlastit napokon, demonskoj 


vrsti jer je nejednak, a, osim toga, nikako ne prianja uz 
ono što je dobro, Bez obzira, dakle, da li je mislio da 
stvari stoje tako ili pak drugačije, on je nabrojio šest 
vrsta. I zato je prvu vrstu, koju je on u domaćem, bar- 
barskom jeziku, nazivao Leliurij, a tim se imenom oz- 
načuje ognjena vrsta, Ta, naime, vrsta leti zrakom koji 


41 


je iznad nas. Jer svaka vrsta demona izgnana je iz kraje- 
va koji su u blizini Mjeseca, kao i što je nešto nečisto 
izbačeno iz svetišta. Druga je vrsta ona, koja luta zra- 
kom koji je u našoj blizini, pa je zato mnogi nazivaju 
pravim imenom - zračnom. Treća je vrsta zemaljska, 
četvrta vodena i i moj morska, pea podzemna, a posljednja 
tljiva. TJostalin, 1, sve te vrste oj om plamte mržnjom 
na Boga i neprijateljske su prema ljudima. U tome, 
kažu da je jedna gora od druge. Vrste vodena i pod- 


\zemna te ona koja bježi od svjetlosti krajnje su zle i ' 


opasne. Govorio je da te vrste ne samo uznemiruju 
duše priviđenjima i tlapnjama nego navaljujući poput 
divljih zvjeri ubrzavaju propast ljudi. Vodena vrsta davi 
one koji plove, podzemna pak i ona koja bježi od svje- 
tlost prodiru u unutrašnjost utrobe, ako im se dopusti, 
pa zahvaćaju ljude na koje god naiđu te ih dave izaziva- 
jući padavicu i ludilo. A zračni i zemaljski demoni luka- 
vo i podmuklo se uvlače u ljudski duh i varaju ga 
nagoneći ga na svakojake besmislene i prverzne strasti. 
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XII. POGLAVLJE 


O napastovanjima, nadraživanjima i namamljivanjima 
demona kojima pokušavaju privući sebi ljude, 


—ond što vuče na grijeh. 


"A kako", rekoh, "i što radeći to izazivaju? Je li time 
što nama gospodare i što nas tjeraju, po svojoj volji, uo- 
kolo poput robova?" "Ne zato što nama gospodare", 
reče Marko, "nego zato što nam to predočuju. Ulazeći 
naime u fantastični i imaginativni duh kojim smo obda- 
reni; jer su i sami duhovi, došaptavaju nam neke riječi: 
uživanja i naslada, ne tako da ispuštaju glasove koji po- 
kreću zrak i koji se čuju, nego neke šaptaje kojima 
unose svoje riječi". "Ali, nemoguće je", rekoh, "da izgo- 
varaju riječi bez glasa". "Moguće je", reče on, "ako o sli- 
jedećem u sebi razmisliš. Dakako, potreban je jači glas , 
onome koji je daleko; tko je pak blizu, u uho onoga ko-. 
ji sluša polako šapuće što hoće. I kad bi mogao ući u, 
duh duše, ne bi mu trebalo nikakvo šaputanje i napo-, 
kon bi svaki (njegov) govor, koji bi mu se dopao, tihim | 
nekim putem bez ikakve buke došao do svog odredišta. 1 
Kažu da se to događa i s dušama kada izađu iz tijela, jer 
i one međusobno razgovaraju bez glasa. Na isti nika | 
upravo i sami demoni s nama potajno razgovaraju, tako | 
da ne osjećamo odakle na nas navaljuje rat. Ne treba 
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nimalo sumnjati, da nije tako, ako obratiš pažnju na 
ono što se događa u zraku. Kao što kada sunce sja, zrak 


dobiva različite boje i obličja i prenosi ih u tijela koja to. 


mogu primiti, kao što se može vidjeti u ogledalima, ta- 
ko i demonska bića preuzimaju oblike i boje i koje god 
žele forme te ih unose u duh naše duše i na taj način 
čine nam mnoge stvari, jer došaptavaju savjete, pre- 
dočuju nam slike, oživljuju sjećanja na naslade i bude 
katkad slike i prikaze strasti i dok smo budni i dok spa- 
vamo. Dapače, i donje dijelove tijela draže nadraživan- 


jem i poticajima te raspaljuju i razgaraju bezumne LA 


. nedopuštene ljubavi, i to pogotovu tada, ako naiđu na 
suradnju kod vlažne topline koja nam je urođena. Na 
taj način ti demoni, stavivši na se Hadovu kacigu, 
jsmućuju ljudske duše čudesnim varkama i čudesnom 
,podmuklošću. Ostale pak vrste demona iako nisu pa- 


Naime kaže se, da on iskvari sve čemu se približi, bila 
to životinja, ili čovjek ili ptica; upravo na isti način i ovi 
strašni demoni strašno pakoste onima na koje naiđu, 
nanoseći zlo tijelima i dušama. Ruše prirodne osobine, 
kadšto također vatrom, vodom i bezdanom uništavaju 
ne samo ljude nego i životinje“. 


XIII. POGLAVLJE 


Zašto demoni ne ulaze samo u ljude već i u divlje 
životinje? I, usput, o djelovanju i egzorcizmu protiv 
podzemnih demona i onih koji bježe od svjetlosti za 
koje se kaže da su nijemi i gluhi. 


TIMOTEJ: Što pak znači da ulaze i u divlje živo- 


- tinje? Sveto pismo naime svjedoči da se to dogodilo na 


svinjama kod Gergeze. Budući da se doista neprija- 
teljski ponašaju prema ljudima, nije zato ništa čudno 
što im čine zlo. Koji ih pak razlog potiče da ulaze u di- 
vlje životinječ 

TRAČANIN: Marko je na to ovako odgovorio: 
"Demoni ulaze u neke životinje ne zato što ih mrze ili 
što bi im htjeli naškoditi, nego zato što ih na čudesan 
način _osvaja_životinjska- toplina. N aime, budući da oni 
obitavaju u vrlo dubokim mjestima, krajnje hladnima il | 


suhima, zbog toga u sebe primaju mnogo hladnoće koja|. , 


ih muči i satire, pa traže vlažnost i toplinu životinja. A 
da bi do nje došli, ulaze u divlje životinje, te prodiru u_ 
kupališta i jame. Naime, toplinu vatre i sunca, jer ona | 
pali i suši, izbjegavaju, a rado prihvaćaju životinjsku to-. 
plinu, jer je ublažena vlagom, a _posebno onu onu ljudsku | 
jer je ona vrlo umjerena. Ne može se reći kakve sve sil-: 
ne nevolje prouzrokuju kod onih koje zaposjednu. 
Ispunjavaju kanale u kojima se nalazi životni duh, pa je 
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\ duh zbog gustoće tijela kojim su opskrbljeni stisnut i 
, pritješnjen. Stoga su i tjelesa poremećena i njihove su 
glavne moći vrlo oslabljene a pokreti postaju tuplji i 
, mlitaviji. A ako je demon koji nasrće od vrste podzem- 
nih demona, potresa opsjednutog čovjeka i muči ga te 
) preko njega govori koristeći se duhom onoga koji trpi, 
.kao nekim svojim instrumentom. Ako se pak potajno 
uvuče koji od onih koji se nazivaju "lucifugi", tj. oni koji 
bježe od svjetlosti donosi opuštenost i potištenost, zau- 
stavlja_glas!i onoga u kojega uđe čini posve sličnim 


mrtvacu. Naime, ta vrsta demona, kao posljednja naj- ' 


više je zemaljska i krajnje hladna i suha. Koga god po- 
tajno napadne, u njemu otupi i omlitavi i svaku prirodnu 
sposobnost. Budući da su bez razuma lišeni su svake 
moći spoznavanja i razumijevanja te njima upravlja sa- 
mo fantazija i imaginacija bez razuma, kao i kod najdi- 
vljih zvijeri, pa se zbog toga nikako ne boje prijekora te 
ih s pravom mnogi nazivaju nijemima i gluhima. Nemo- 


\ guće je da se itko koga oni obuzmu oslobodi drugačije : 
| 


idoli božanskom moći koja se postiže molitvom i po- 
tstom. 
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XIV. POGLAVLJE 


Protiv liječnika koji tvrde da sila i djelovanje 
demona proizlazi od pokvarenih tečnosti kao 
što se događa kod letargije. 


"Nego Marko", rekoh, liječnici nas pokušavaju uv- 
jeriti u nešto drugo, različito od dvoga, kada govore da 
takva zla ne proizlaze od demona nego od vlage, su- 
hoće i poremećenih duhova pa ih nastoje liječiti lijeko- 
vima i dijetama ili nekim pravilima življenja, a ne 
egzorcizmima ili čaranjima". "I nije čudno", kaže Mar- 
ko, "da to govore liječnici koji ne znaju ništa osim ono- 
ga što se zapaža osjetilima, pa se brinu samo za tijela. 
Uostalom, s pravom bi se moglo smatrati da proizlaze 
od pokvarene tekućine npr. kome, letargije, melankoli- 
je, mahnitosti ili ludila. I, doista, liječnici to liječe i 
uklanjaju bilo time što izvlače tekućinu, bilo time što je| 
unose u tijelo ako je ono nema. Ali, zanose, ludila i po- : 
sjednuća, onaj tko je njima zahvaćen i obuzet ne može 
uopće nikako potjerati, ni pameću,ni govorom,ni fan- 
tazijom,/ni osjetilima, jer tu ima nešto drugo, što ih po- 
kreće i tjera, pa olaj tko je opsjednut i ne zna što 
govori, a katkad i predviđa nešto od budućnosti, Kako 
bismo, molim te, kod takva stanja stvari, mogli tvrditi 
da su takva stanja uzrokovana od materije ./“ 


47 


XV. POGLAVLJE 


Tvrdi da se bjesomučnici, lj. od demona opsjednuti 
mogu izliječiti samo božjom krepošću, te iznosi 
slučaj nekog varalice euhita koji je kao zarobljenik 
bio odveden iz Elasona u Carigrad. 


TIMOTEI. Nego, moj Tračanine, zar se i ti slažeš s 
Markom koji tako govori? i 
TRAČANIN: Zašto se ne bih složio, Timoteju? 
Sjećam se naročito onoga što Božje evanđelje govori o 
opsjednutima od demona, i onoga što se na zapovijed 
Pavlovu dogodilo onom Korinćaninu, a i mnogih čude- 
snih stvari, o kojima čitamo u knjigama Otaca; napo- 
kon, i onoga što sam svojim očima vidio i svojim ušima 
čuo u Elasonu. Naime, kad je u tom gradu neki čovjek, 
opsjednut od nekog demona, proricao mnogo poput 
Febovih svećenica, dosta je toga tada i o meni predska- 
zao. Pošto je jednom sakupio mnoštvo iniciranih, reče: 
"Znajte, slušatelji, da neki čovjek ima biti poslan protiv 
nas koji će našu vjeru progoniti i koji će uništavati naše 
obrede. On će mene i mnoge druge staviti u okove. 
Međutim, koliko god svim silama bude pokušavao da 
me svezana odvede odavde pravo u Bizant, ipak ta ni- 
kad neće postići, iako će to nastojati svim silama e To 
je on predskazao premda ja nisam uopće ni došao bio 
do sela u blizini Bizanta. Dapače, usput je govorio 1 o 
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tome kakav mi je izgled, odjeća te čak i način života. 
Veliki broj ljudi koji su odatle dolazili o tome su mi go- 
vorili. Najposlije, kad sam ga natjerao u škripac, pitao 
sam ga odakle je naučio umijeće proricanja. Budući da 
nije htio iznijeti tajnu niti išta reći o tajnovitim obredi- 
ma, pritisnut spartanskom nuždom naposljetku je ipak 
priznao istinu. Rekao je, naime, da je đavolsko umijeće 
naučio od nekog afričkog lutalice. "On me je", reče, 
"noću poveo na brdo i zapovjedio mi da se okusim neke 
trave, pa mi je zatim pljunuo u usta i namazao oči ne- 
kim mastima i tako mi omogućio da vidim mnoštvo de- 
mona od kojih sam zapazio da jedan od njih_poput 
gavrana što leti meni kroz usta u utrobu prodire. Od ta- 
da pa sve do današnjeg dana meni se događa da pred-| 
viđam budućnost o bilo kojim stvarima i koliko god se; 
puta to svidi demonu koji me potiče. U danima Velikog 
tjedna a isto tako i u danima časnog nam Uskrsnuća 
neće da mi uopće išta kaže, iako ja to žarko želim." To 
nam je onaj rekao. Kad mu je neki od mojih drugova 
dao ćušku po licu, reče: "Ti ćeš za ovaj jedan udarac bi- 
ti kažnjen s vrlo mnogo udaraca. Ti ćeš pak (obrativši se 
meni) na svojoj koži zadobiti velike nevolje. Naime, de- 
monska su bića na tebe vrlo srdita jer si uništio njihove 
obrede. Dapače, oni će ti nanijeti nepriličnih i teških 
opasnosti koje nećeš moći izbjeći, osim ako te iz njih ne 
izvuče neka veća sila, moćnija od demonskih bića." To 
mi je proricao onaj gad kao neka svećenica Febova s 
delfijskog tronošca. Dakako, sve što mi je prorekao to 
se i dogodilo i ispunilo, a malo je trebalo da zbog opa- 
snosti koje su me u vrlo velikom broju zadesile nisam i 
umro. Od njih me je neočekivano izbavio Spasitelj. Tko 
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će, dakle, kad vidi takvo proroštvo koje su demoni 
izvršili, kao da pušu u muzičke instrumente, reći da su 
sve vrste ludila pokreti izopačene materije, a ne tra- 
gična volja demona. 


50 


XVI. POGLAVLJE 


O nekom varalici Armencu koji je mačem otjerao 
demona od grčke rodilje koja je govorila 
armenskim jezikom, a nije ga znala. 


TIMOTE!: Nije čudno, Tračanine, što liječnici ta- 
ko misle, jer ništa takvo nisu vidjeli. Naime, i ja sam 
sam isto tako mislio sve do onoga dana kad mi se do- 
godilo da sam vidio nešto baš čudno i neobično. Ako ti 
sada to potanko ispričam, neću učiniti ništa što je ne- 
prilično i protiv razuma. Neću, dakako, ni lagati, jer 
sam čovjek već u odmakloj dobi, a i zato, što sam odje- 
ven u ovaj monaški habit. Imao sam brata, koji je bio 
stariji od mene i koji se bio oženio ženom, inače vrlo 
razboritom, ali koja je vrlo teško rađala, i bolovala od 
svakojakih bolesti. Jednom pri porodu ležala je iz- 
mučena buncajući preko mjere i trgajući haljinu te 
vješto govoreći nekim barbarskim jezikom, a oni koji su 
slučajno tada bili prisutni nisu mogli razumjeti njezine 
riječi. Stoga su svi u nedoumici stajali oko nje i nije im 
padao na pamet nikakav lijek kojim bi se poslužili pro- 
tiv ove beznadne bolesti. A neke žene. (jer je taj spol 
vješt da nešto izmisli i domišljat da odagna zla koja se 
dogode) dovedoše čovjeka stranca, sprijeda ćelava, 
iscrpljena od starosti, vrlo crna, naborane i osušene 
kože. On, trgnuvši goli mač, stojeći do kreveta ljutito je 
prijetio bolesnici te je na svojem jeziku (a bijaše Arme- 
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nac) napadao mnogim grdnjama. Žena je pak i sama 
njemu odgovarala na istom jeziku, u početku dosta 
smiono, a zatim, dižući se iz kreveta, i sve svadljivije. 
Budući, da je barbar često ponavljao uvrede te, izazvan 
bijesom, zaprijetio da će je udariti, ženica je tada, 
ukočivši se od straha, popustila te je ponizno govoreći i 
šapćući zaspala. Mi smo pak bili zapanjeni, ne zbog to- 
ga, što je bila obuzeta bijesom, jer smo znali da se to 
njoj često događa, nego što je armenskim jezikom go- 
vorila žena koja nikada nikakva doticaja nije imala s 
Armencima i koja nije poznavala ništa osim bračne so- 
be i preslice. Kad se je vratila k sebi, upitao sam je, što 
je bilo s njome i da li se dogodilo i što drugo osim ono- 
ga što smo vidjeli. Ona je odgovorila da je vidjela 


đavolsku prikazu ili sliku, nešto sjenovito i slično žen- 


skoj osobi razbarušene kose, kao od vjetra, i da se je 
prikaza spremala da je napadne; pa se je ona, sva u 
strahu od užasne prikaze, srušila nauznak u krevet. A 
što je bilo poslije, rekla je da ona ništa ne zna. 
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XVII. POGLAVLJE 


Trostruko pitanje iz prethodne demonove moći: 
1- Jesu li demoni jedni muški, a drugi ženske? 
2- Govore li na svim jezicima? 
3- Mogu li biti udareni i trpe li? 


Ta je žena tako rekla i bila oslobođena bolesti. Ja 
pak, sputan nekim okovima dvosmislenosti, u sumnji 
sam, kako se demon koji je zlostavljao i kinjio ženu 
mogao prikazati kao žensko. S pravom bi se mogla po- 
javiti sumnja da li su jedni od demona muškarci, a drugi 
žene, kao što su zemaljska stvorenja podložna smrti; 
zatim, kako to da je govorio armenskim jezikom. Nai- 
me, ima u tome dosta teškoće da jedni demoni govore 
grčki, drugi kaldejski, treći perzijski ili sirijski. Potom, 
kako se na prijetnje varalice od straha ukočila i prepala 
se trgnutog mača. Koje bi pak zlo od mača mogao pre- 
trpjeti demon koji ne može biti ni udaren ni ubijen Te 
me sumnje vrlo mnogo uznemiruju i smućuju i potreb- 
na mi je neka utjeha u vezi s time, a čini se da si ti naj- 
pogodniji da mi je pružiš, jer poznaš dobro mišljenja 
starih i sakupio si mnogo informacija. 
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XVIII. POGLAVLJE 


Kako to da se demon pojavljuje i prikazuje sad u 
muškom, sad u ženskom obliku i da su njegove 
boje različite kao boje zraka i oblaka? 


TRAČANIN: Htio bih, Timoteju, odgovoriti na 
ono što me pitaš. Međutim, bojim se da se ne bi dogo- 
dilo da nam je obojici sve uzaludno. Naime, da ti pitaš 
što još nitko nije pitao, a ja da nastojim reći što bi radi- 
je trebalo prešutjeti i prezreti. Osim toga, dobro znam 
da je to na poseban način izloženo spletkarskom tu- 
mačenju mnogih. Ali, budući da prijateljima, kako kaže 
Antigon, treba ugoditi i u onome što je lako, i u onome 
što se katkad čini teškim, pokušat ću te osloboditi tog 
okova podsjećajući se onoga što je Marku pružilo pri- 
godu da govori. Naime, on je tvrdio da nijedna vrsta 
demonskih bića po svojoj naravi nije ni muška ni žen- 
ska. Dakako, takvi načini opstojanja svojstveni su sasta- 
vljenim tijelima, a demonska su bića jednostavna tijela, 
a kako su prilagodljiva te se lako okreću tamo i ovamo, 


. prikladna su i sposobna da poprime svako obličje. Kao 
"što je naime moguće vidjeti oblake koji prikazuju lik 


sada ljudi, sada medvjeda, sada zmajeva ili bilo kojih 
\drugih životinja, takva su demonska tijela. Kako znamo 
(oblači, kada ih gone vjetrovi dobivaju različite oblike; 
nešto: tako biva i demonima: i oni dobivaju obličje u bi- 
lo koja tijela, ali po svojem izboru: na primjer, sada se 
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stežu, te se smanjuju, a sada se rastežu te se produžuju 
(tako biva u zemlji i s glistama čija je priroda mekušasta 
i podatna). A ne mijenja se samo veličina, nego i oblik i 
boja,.i to na različite načine. Demonsko j je tijelo po na- 
ravi tako sazdano da se može prilagoditi svakoj promje- 
ni. Naime, budući da je vrlo podatno može uzeti 
Tazličita obličja, a zbog toga, što je zračno, može primiti 
sve vrste boja poput zraka, ali zrak se sa svih strana iz- 
vana boji, a demonsko tijelo je obojeno onom njemu| 
urođenom fantastičnom snagom i energijom koja nje-, 
mu predočava boje. Kao što, naime, kad mi radi straha: 
problijedimo a radi stida se zacrvenimo to duša, dakako 
ovako ili onako uzbuđena, takva uzbuđenja prenosi na 
tijelo, treba zaključiti da se isto događa i demonima. 
Naime, oni unutra, u svoja tijela šalju različite slike bo- 
ja, pa se svaki od njih preoblikovavši tijelo u koji god 
oblik hoće i obojivši vanjski dio tijela bilo kojom bo- 
jom, pojavljuje sad u muškom sad u ženskom obličju; ili 
se žesti kao lav, skače kao panterica, navaljuje poput 
vepra, a, svidi li mu se katkad, pretvori se u mješinu, 
dapače, pojavi se vrlo često i kao štene koje se ulaguje. 
A premda uzastopce prelazi u sve te oblike, ipak nije- 
dan od oblika nije mu trajan. Demonsko biće nema 


«čvrsta oblika. U tom pogledu ono što se obično događa, 


na primjer, sa zrakom i s vodom, kada u njih usipaš bo- 
ju ili kada od njih oblikuješ lik, pa to odmah bježi i rasi- 
pa se - to upravo biva s demonima. Jer kod njih boja i 
lik i sve ono što je forma nestaje. 
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XIX. POGLAVLJE 


Zašto se demon koji muči rodilje najradije 
pojavljuje posebno u ženskom liku? 


To je više ili manje ono što mi je Marko razlagao i 
čini mi se vjerojatnim. Neka te poslije ovoga ne zbunju- 
je ničiji govor o tome da li je demonima urođena ona 
razlika kojom se razlikuju muško i žensko. Naime, to se 
kod njih svodi samo na privid, ali nijedan od njih ne 
ostaje u istom liku, odnosno trajno ima istu vanjštinu. 
Zato smatraj da ni onaj demon, od kojega je ona rodilja 
bila teško uznemiravana, premda se pojavio u ženskom. 
liku, ipak nije bio to, nego da se samo očima pokazuje 
u ženskom obličju. 

TIMOTEJ: Kako to, Tračanine, da taj demon ne 
uzima ovaj ili onaj drugi lik kao ostali demoni, nego se 
čini da je uvijek isti. Naime, sjećam se da sam od mno- 
gih čuo da se rodiljama demon prikazuje u ženskom li- 
ku. 

TRAČANIN: Marko je, Timoteju, tumačio razlog i 
toj pojavi. I to dosta vjerojatno. Govorio je naime da 
isvi demoni nemaju istu moć ni volju, nego da među nji- 
ima u toj stvari ima velike razlike. Ima ih naime koji su 
bez razuma, kao što takvih ima i među stvorenjima 

složenima i podložnima smrti. Jer kao što među njima 


čovjek, budući da ima sposobnost intelekta i razuma, ' 


ima općenitiju moć imaginacije koja se pruža gotovo na 
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sve što se da zapaziti, i na ono što je na nebu, i na ono 
što je na zemlji, i oko zemlje; konji i volovi i ostala stvo- 
renja te vrste imaju specifičnu imaginaciju, koja se pro- 
teže na nešto od onoga što se zamišljanjem može 
obuhvatiti, pa poznaju životinje koje s njima pasu, štalu 
i gospodare; napokon komarci, muhe, crvi imaju imagi- 
naciju koja je skučena i u sebi nedovoljno razvijena ta- 
ko da pojedini od njih ne znaju rupu odakle su izašli ni 
mjesto kamo idu ni mjesto gdje se trebaju uputiti, nego 
imaju samo imaginaciju što se odnosi na hranu. Upravo 
se na isti način to događa i kod raznih vrsta demona ra- 
zasutih svugdje na dugo i na široko. Jer i među njima 
vatreni i zračni; obdareni su mnogostranom imaginaci- 
jom, sa tom imaginativnom moći dolaze do bilo koje sli- 
ke stvari i u-nju se preobrazuju. Demoni koji bježe od 
svjetlosti se ponašaju drugačije jer je njihova imaginaci- 
ja vrlo ograničena. Stoga se ne služe s više oblika, jer 
ne raspolažu mnogim vrstama predodžbi niti imaju po- 


kretno i gipko tijelo. Vodeni i zemaljski demoni, negd- 


je po sredini između onih koje sam spomenuo, mogu 
uzeti više oblika ali ipak stalno ostaju u onim oblicima 
stima te imaju maekafutniji način života pretvaraju se u 
Ptice iŽenske. Zato ih Grci s obzirom na ženski rod na- 
zivaju najade, nereide, drijade. Oni pak koji žive na su- 
him ili na i negostoljubivim pustim mjestima, imaju suha 
tijela, pa se za njih kaže da su Onosceli (demoni maga- 
rećih krakova) i pretvaraju se u ljude. Ponekad se čine 
slični psima i lavovima i drugim sličnim životinjama ko- 
je se odlikuju muškim ponašanjem. Prema tome, nema 
razloga da se čudiš što se demon koji muči rodilju poja- 
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vljuje u ženskom liku. On je lascivan i veseli se nečistoj XX. POGLAVLJE 
vlazi, pa uzima oblik koji odgovara ugodnom i njemu ' 
dopadljivom načinu života. 
O različitom govoru demona prema različitosti 
krajeva u kojima oni borave. 


To pak zašto se demon služio armenskim jezikom, 
Marko nije eksplicite rekao (a nisam ga o tome ni pi- 
tao); ali ja vjerujem da je to radi toga što se u demona 
ne može naći ni jedan poseban jezik bilo židovski ili 
grčki ili sirijski ili koji drugi barbarski jezik. Jer što tre- 
ba glas onima koji razgovaraju bez glasa, kako sam već 
rekao. Kao što su anđeli postavljeni na čelo irgani 
naroda tako i demoni koji žive kod različitih naroda go- 
vore njihovim jezicima. Zbog toga su neki od njih kod 
Grka prorokovali u heksametrima, drugi su se pak kod 
Kaldejaca oslovljavali kaldejski, a kod Egipćana egipat- 
ski. Na isti način i armenski demoni, i kada kamo dru- 
gamo pođu, služe se svojim jezikom kao domaćim. 
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XXI. POGLAVLJE > 


Zašto se demonska bića boje mača, u prvom redu 
ona što naginju materiji, od svih najplašljivija? 


TIMOTEJ: Neka je tako, Tračanine. Nego, kojem 
su osjećaju, molim te, demoni podložni te se boje pri- 
jetnja i mačeva? Što misle da će pretrpjeti kad se od 
straha skupljaju i bježe s mjesta? 

TRAČANIN: Nisi slučajno ti sam, Timoteju, u ne- 
doumici u vezi s tim stvarima. I ja sam sam prije bio 
pred Markom u sumnji, ali on je donio lijeka mojoj ne- 
doumici. On je, naime, govorio da su sve vrste demona 
čudesno smione i plašljive, u prvom redu one vrste koje 
naginju materiji. Zračni demoni koji su. najdomišljatiji, 
lako bi ih tko prekorio, znaju razlikovati onoga tko ih je 
.prekorio, a nijedan se opsjednuti ne može osloboditi 
njihova zlostavljanja doli onaj tko poštuje Boga sve- 
itošću života i tko, uzdajući se u Božju moć, zaziva 
\strašno ime Riječi Božje. Oni pak demoni koji naginju 

materiji, boje se da ne bi bili stjerani u ponore i pod- 
zemna mjesta i strahuju da bi ih anđeli na to mogli nat- 
jerati. Kad im tko zaprijeti da će tamo biti poslani, te 
| izgovara imena anđela kojima je ta dužnost povjerena, 
, jedva se može izreći koliki tada strah i nemir njima tre- 
u se. Tako su u duši prestrašeni da ne mogu razlikovati 
\tko je onaj tko im prijeti. Bila to ma koja starica ili ma 
koji arogantni starac koji takve prijetnje govori toliki ih 


Ć 
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strah zahvati da najčešće bježe kao da ono čime im oni 


prijete, mogu doista nad njima i izvršiti, i toliko se bo- | 


je, da nikoga ne mogu razlikovati. Zato im lako može 
zapovjedati onaj gnusnog roda čaralaca, koji se služe 
ekskrementima, na primjer slinom, noktima, kosom. Ta- 
ko vezani olovom, voskom i tankom niti te onim groz- 
nim zaklinjanjima izazivaju u njima tragična stanja i 
pometnju. 
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XXII. POGLAVLJE 


O goetima i ostalima koji se predaju štovanju 
demona te o pokajanju onoga Marka 
i njegovu povratku ortodoksnoj vjeri. 


TIMOTEJ: Zašto ste, dakle, ti i mnogi drugi njih 
štovali i ako su demoni takvi i ako je prije trebalo nji- 
hovu glupost izložiti preziru? 

TRAČANIN: Marko je rekao: "Ni ja, ni itko drugi 
koga vodi zdrava pamet ne posvećujemo se prokletom 
kultu demona. Dapače, samo se čarobnjaci i gnusni lju- 
di u njima naslađuju. Od nas pak svi, koji smo se uste- 


zali od bezbožnih obreda, najradije smo štovali zračne_ 


\demone te smo ih prinoseći i im žrtve, molili da se ne bi 
sločejao koji takav prikrao d da nas prestraši, i kamenjem | 
a “A bi nas napadao. Jer podzemni demoni obično kamen- 
jem napadaju one na koje naiđu, i to vrlo slabim udar- 

cima, pa je zbog toga moguće izbjeći susret s njima." 
TIMOTEJ: A što je govorio, ima li kakve koristi od 

( kulta zračnih demona? 

TRAČANIN: Tvrdio je, dragi moj, da od njih nema 
nikakva dobra. Jer njihovo ponašanje nije ništa drugo 
doli hvalisavost i varanje, arogancija i isprazna maštari- 
(ja. I sami to priznaju. Od njih na one koji ih časte silaze 
|neki ognjeni bljeskovi slični onima koji prate padajuće 
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zvijezde a luđaci se usuđuju zvati ih teoptijama, viđenji- 
ma Boga. A u njima nema ništa istinito, ništa sigurno, 
ništa čvrsto i u sebi postojano (što će svjetlost među 
mračnim demonima ?). Nego se radi o njihovim preva- 
čine oni što se nazivaju iluzionistima kako bi prevarili 
gledatelje. Premda sam ja, jadnik, davno prije to shva- 
tio te razmišljao kako da se odreknem te religije, ipak 
sam sve do danas, uhvaćen u mreže tih obmana, bio 
zadržan i bio bih umro najbjednijom smrću da me ti nisi 
vratio na pravi put, kao pgrtinsda na moru koji svijetli i 
tjera tmine na mračnome moru." 

To rekavši brizne u takav plač da mu se lice s obje 
strane ovlažilo suzama. Ja sam ga utješio. Rekao sam 
mu: "Imat ćeš prigode poslije tugovati, a sada treba 
svečano proslaviti tvoje spasenje i zahvaliti Bogu, čijim 
su dobročinstvom tvoja duša i tvoj um oslobođeni od 


opasnih demona." 
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XXIII. POGLAVLJE 


Kako demoni mogu biti udareni i o razlici između 
demonskog tijela i čvrstog tijela? 


TIMOTET: Reci mi, jer silno želim to saznati, da li 
tijela demona mogu biti udarena? 

TRAČANIN: Tako mogu biti udarena, kako je 
tvrdio Marko, da ih boli, ako čvrsti predmet udari po 
njihovu tijelu. "Ali, kako se može to dogoditi", rekoh, 
"kad su oni duhovi, a ne čvrsta i sastavljena tijela koja 
imaju svoje vlastito i posebno osjećanje?" Na to on 

reče: "Čudim se da to ne znaš. Ta, ni u kojeg čovjeka ni 
(mišići ni živci nisu ti koji osjećaju, nego duh koji im je 
\ urođen. Stoga, ma koliko se pritiskao živac, ili se hla- 


“dio, ili što slično trpio, bol se prenosi od duha na duh. 


Jer ne može se dogoditi da sastavljeno tijelo samo po 
sebi osjeća bol, već samo zato što je sudionik duha. Ra- 
sječeno na komade ili pak mrtvo nema uopće osjećaja, 
i to zato što je bez duha. Isto tako i demon, budući da 
je sav duh te je po svojoj naravi u svim svojim udovima 
sudionik. duha, odmah vidi i čuje, podložan je bolima 
prouzrokovanima dodirom, rasječen osjeća bol, kao i 
čvrsta tijela. U tome se od njih razlikuje, jer, dok se 
drugo što se rasiječe jedva ili nikako ne može spojiti, 
demon se naprotiv, ako je rasječen, odmah spoji i ob- 


novi, kao što se čestice zraka ili vode, odijeljene i razdi- 


jeljene umetanjem bilo kojeg čvrstog tijela, spoje. Zato 
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iako se ovaj duh vraća u stari oblik, čak brže negoli se) 
to može izreći, ipak osjeća bol u onom času kada je "aj 
sječen. Zato se boji i plaši oštrica mačeva. A to znajući, 
istjerivači demona koji ne propuštaju ništa da ih otklo- 
ne i otjeraju, gdje god predosjete da se demoni žele | 
približiti, tu zabadaju igle i mačeve ispruženih šiljaka ili“ 
pak bilo što slično izmišljaju ili prijete kako bi ih otjera- 
li odbojnošću i suprotnim svojstvima ili ih pak privukli 
sa simpatijom i srodnošću." 


Ovo je ono što mi je Marko ispričao o demonima i 
čini mi se vjerodostojnim. 
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XXIV. POGLAVLJE 


O različitim načinima prognosticiranja i predznanja 
te kojim demonima svaki pripada i svojstven im je. 


TIMOTEJ: Nije li ti, moj Tračanine, onaj Marko 
pričao imaju li demoni predznanja ili nemaju? 

TRAČANIN: Rekao mi je da oni imaju predznanje 
koje ipak nije kauzalno, ni intelektno, ni znanstveno 
nego samo simbolično. Zato je ono najčešće prolazno i 
ništavo. U prvom redu demoni koji naginju materiji 
imaju vrlo slabo i maleno predznanje. Stoga nikako ili 
vrlo rijetko govore istinu. 

TIMOTE!: Bi li ti bilo moguće raspravljati o njiho- 
vu predznanju? 

TRAČANIN: Rado bih ti pričao kad bi mi se uka- 
zala zgodna prigoda. Međutim, vrijeme je da se pođe 
kući. Ta, vidiš kako je nebo oblacima zastrto, što znači 
da se sprema kiša. Stoga je opasno ostanemo li duže 
vani da se kiša ne izlije na nas i da nas ne smoči. 

TIMOTEJ: Gle, gle, dragi prijatelju, pa ti ostavljaš 
naš razgovor nedovršenim. 


TRAČANIN: Najdraži moj, neka ti to ne bude teško - 


ni mučno. Uz Božju pomoć, ako se ikad zajedno s tobom 
na istom mjestu sretnem, što god ti se čini da ovoj našoj 
diskusiji nedostaje, lako ćemo i obilato nadoknaditi. 
Dapače, više od sirakuških desetina. 
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PRILOZI 


Kršćanska vjera i učenje o zlodusima 


Crkva je tijekom stoljeća uvijek osuđivala različite 
oblike praznovjerja, pretjerano bavljenje Sotonom i 
zlodusima te različite oblike štovanja ili bolesnog 
prianjanja uz te duhove.! Bilo bi stoga nepravedno 


1 La fermetć de VEglise A Pćgard de la superstition s'explique 
deja par la sćvćritć de la Loi mosaique, quand bien m&me 
celle-ci n'ćtait pas formellement motivće par les attaches de 
cette superstition avec les d€mons. C'est ainsi que Exode 22, 17 
condamnait a mort la sorcičre sans explication. Lćvitique 19, 26 
et 31 interdisait la magie, Vastrologie, la nćcromancie et la 
divination; Lćvitique 20, 27 y ajoutait Pćvocation des esprits. 
Deutćronome 18, 10 rćsumait, en proscrivant  devins, 
astrologues, magiciens, sorciers, enchanteurs, ćvocateurs de 
spectres et d'esprits, consulteurs des morts. En Europe, le haut 
Mojen Age conserva un grand nombre de superstitions 
palennes, comme en t€moignent ies sermons de saint Cćsaire 
d'Arles et de saint Eloi, le De correctione rusticorum de Martin 
de Braga, les index contemporains des superstitions (cf. PL 89, 
810-818) et les pćnitentiels. Le premier Concile de Tolčde (DS 
205), puis celui de Braga (DS 459) condamnčrent [astrologie. De 
meme la lettre du Pape saint Lćon le Grand A Turibius d'Astorga 
(DS 483). La Rčgle IXe du Concile de Trente interdit les 
ouvrages de chiromancie, de nćcromancie, etc. (DS 1859). La 
magie et la sorcellerie motiverent A elles seules un grand 
nombre de bulles pontificales (Innocent VIII, Lćon X, Adrien 
VI, Gregoire XV, Urbain VIII) et bien des dćcisions de Synodes 
r&gionaux. Sur le magnćtisme et le spiritisme, on retiendra surtout 
la lettre du Saint-Office du 4 aodt 1856 (DS 2823-2825). 

Ovaj dokumenat Svete kongregacije za nauk vjere nosi datum 
26. lipnja 1975, a po početnim riječima francuskog izvornika 
zove se "Les formes multiples de la superstition". 

Opstanak demona, zloduha u naše je vrijeme predmet česte 
konstatacije. Kongregacija za nauk vjere smatrala je potrebnim 
da jedan njezin stručnjak (koji ostaje anoniman) pripremi 
dokument kojemu je cilj potvrditi stalni nauk učiteljstva o tom 
pitanju. Taj je dokument ubrojen među one što se zovu upute. 
Zbog svog osebujnog žanra nije objavljen u Acta Apostolicae 
Sedis nego u drugim publikacijama. 
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tvrditi da je kršćanstvo zaboravivši sveopće gospodar- 
istvo Kristovo od Sotone načinilo povlašteni predmet 

| svoga propovijedanja pretvarajući Radosnu vijest 
juskrsloga Gospodina u i poruku. zastrašivanja. i. U svoje je 
vrijeme sv. Ivan Krizostom govorio antiohijskim 
kršćanima: "Doista nam nije ugodno zabavljati vas s 
đavolom, ali će pouka za koju mi on daje povoda, biti 
za vas vrlo korisna." I zaista bi bila nesretna zabluda 
ponašati se kao da je povijest već razriješena te kao da 
je otkupljenje postiglo sve svoje učinke te ne bi više 
trebalo zauzimati se u borbi o kojoj govori Novi zavjet i 
učitelji duhovnoga života/ 


SUVREMENO ZLO 


U tu se zabludu i danas može upasti. S mnogih se 
strana doista čuje pitanje ne bi li trebalo preispitati ka- 
toličko učenje o tom predmetu, počevši od Svetoga pi- 
sma. Neki drže da nije ni moguće imati o tome 
određeno mišljenje primjećujući da svete knjige ne do- 
puštaju izjasniti se ni za ni protiv opstanka sotone i nje- 
govih zloduha - kao da bi to pitanje moglo ostati 
neriješno. No, najčešće se taj opstanak otvoreno dovo- 
di u sumnju. Neki kritičari, držeći da su kadri ustanoviti 
što je Isus mislio, tvrde da ni jedna njegova riječ ne bi 
jamčila stvarnost svijeta zlih duhova, nego bi tvrdnje o 
njihovu opstanku, gdje se pojavljuju, zapravo odražava- 
le ideje židovskih spisa,,ili bi ovisile o novozavjetnim 
predanjima a ne o Kristu. St Stoga takve tvrdnje ne bi bile 


2 De diabolo tentatore, homil. IL, 1: PG 49, 257-258. 
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dio središnje evanđeoske poruke, ne bi danas više oba- 
vezivale našu vjeru; bili bismo slobodni odbaciti ih. 
Drugi pak, objektivni a u isto vrijeme korjenitiji, prih- 
vaćaju svetopisamske tvrdnje o zlodusima u njihovu do- 
slovnom značenju, ali odmah dodaju da u današnjem 
svijetu one ne bi bile prihvatljive niti za kršćane. I ti ih 
dakle isključuju. Ima i takvih za koje ideja o Sotoni, 
kakvo god bilo njezino podrijetlo, ne bi više bila važna. 
Ako bismo je doista nesuvremeno branili, naše bi navi- 
ještanje bilo nevjerodostojno, zasjenilo bi govor o Bo- 
gu koji jedino zavređuje naše zanimanje. Za jedne i za 
druge, napokon, imena Sotone i đavla bile bi tek mit- 
ske i funkcionalne personifikacije kojih bi značenje bi- 
lo jedino u tome da dramatski istaknu utjecaj zla i 
grijeha u čovječanstvu. Radilo bi se, dakle, samo o 
načinu izražavanja, o Iječniku što bi ga naše vrijeme 
trebalo odgonetnuti da bi pronašlo drugi način kako bi | 
kršćanima posvjestilo dužnost boriti se protiv svih sila 
zla u svijetu. Takva mišljenja ponavljana razmetljivošću 
stručnjaka te širena u časopisima i nekim teološkim 
rječnicima, moraju zbuniti duhove. Vjernici koji su na- 
viknuli ozbiljno shvaćati upozorenja Kristova i apostol- 
skih spisa, stječu dojam da takvo govorenje želi stvoriti 
javno mnijenje. Oni pak koji bolje poznaju biblijske i 
religijske znanosti pitaju se dokle će dovesti taj proces 
demitizacije pokrenut u ime određene hermeneutike. 
Našavši se pred takvim tvrdnjama i želeći odgovori- 
ti tim zahtjevima, ostaje nam, da ne duljimo, zaustaviti 
se na Novom zavjetu, pozvati se na njegovo svjedočenje i 
na njegov autoritet. 
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NOVI ZAVJET I NJEGOVA SREDINA 


Prije no što istaknemo kolikom se je nezavisnošću 
duha Isus redovito odnosio prema mišljenjima svoga 
vremena, važno je uočiti da njegovi suvremenici nisu, 
što se tiče anđela i zloduha, svi imali isto vjerovanje 
kakvo im neki naši suvremenici pripisuju i o kome bi 
sam Isus bio ovisan. Bilješka kojom knjiga. Djela .apo- 
stolska popraćuje raspru što ju je među članovima 
židovskog Velikog vijeća izazvala jedna izjava svetog 
Pavla, daje nam, naprotiv, znati da za razliku od farize- 
ja, saduceji nisu priznavali "ni uskrsnuća, ni anđela ni 
duha", što znači prema shvaćanju dobrih tumača toga 
teksta, da nisu vjerovali u uskrsnuće, te stoga ni u 
anđele ni u zloduhe.* Tako se, s obzirom na Sotonu, na 
zloduhe i na anđele, mišljenje onih suvremenika poka- 
zuje podijeljeno u dva suprotna shvaćanja. Kako se da- 
kle može pretpostaviti da bi Isus vršeći i predajući 
drugima moć istjerivanja zloduha, te pisci Novoga zav- 
jeta koji su išli njegovim tragom, naprosto prihvaćali 
bez imalo kritičnosti misli i postupke svoga vremena? 
Doista su Krist, a još više apostoli, pripadali svome vre- 
menu i bili sudionicima one kulture. No Krist je ipak 


3 Ac 23, 8. Dans le contexte des croyances juives aux anges et 
aux esprits du mal, rien n/oblige a restreindre le sens du mot 
"esprit", employć sans dćtermination, a signifier seulement les 
esprits des morts: il sapplique aussi aux esprits du mal, 
c'est-Aa-dire aux dćmons. Telle est du rest Popinion de deux 
auteurs juifs (G. F. Moore, Judaism in the First Centuries of the 
Christiam Era, vol. I, 1927, p. 68; M. Simon, Les Sectes juives 
au temps de Jćsus, Paris 1960, p. 25) et d'un protestant (R. 
Meyer, T. W. N. T., VII, p. 54). 
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zbog svoje božanske naravi, zbog Objave koju bijaše 
došao priopćiti nadilazio svoju okolinu i svoje vrijeme, 
izmicao njihovu pritisku. Uostalom, dovoljno je 
pročitati Govor na gori da bismo se uvjerili o slobodi 
njegova duha i o njegovu poštivanju predaje.“ Stoga je 
on, hoteći otkriti značenje svoga otkupljenja morao 
očito računati s farizejima koji su poput njega vjerovali 
u budući svijet, u dušu, u duhove i u uskrsnuće; ali je 
morao računati i sa saducejima koji nisu prihvaćali ta 
vjerovanja. Kad su ga farizeji optuživali da tjera zlodu- 
he uz pomoć njihova poglavice, mogao im je izmaknuti 
svrstavši se sa saducejima; ali bi time zanijekao samoga 
sebe i svoje poslanje. On je, dakle, morao, ne zanije- 
kavši vjerovanje u duhove i u uskrsnuće - što mu je bilo 
zajedničko s farizejima - razići se s njima a oprijeti se 
ništa manje i saducejima. Današnja dakle pretpostavka 
da bi Isusov govor o Sotoni samo izražavao mišljenje 
koje bi on posudio od svoje okoline a koje ne bi bilo 
važno za sveopću vjeru, pokazuje se na prvi pogled kao 
mnijenje slabo upoznato s vremenom i osobom Učitelje- 
vom. Ako je Isus upotrebljavao taj način izražavanja, 
ako ga je nadasve provodio u praksu svoga služenja, bi- 
lo je to zbog toga što je ono izražavalo određeno učenje 


4. En dćclarant:"Ne croyez pas que je sois venu renverser la Loi 
ou les Prophčtes: je ne suis pas venu renverser mais compićter" 
(Mt 5,17), J6sus exprima sans ambages son respect du passć: 
les versets suivants (19-20) confirment cette impression. Mais 
sa r&probation de Pacte de sćparation (Mt 5, 31), de la-loi du 
talion (Mt 5, 38), etc., marquent Pindćpendance totale plus que le 
dćsir d'assumer le passć et de le complćter. Il en est de m&me a 
plus forte raison de sa r&probation pour Pattachement scrupuleux 
des I"Pharisiens aux traditions des anciens (Mc 7, 1-22). 
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koje je - bar djelomično - nužno za poimanje i za stvar- 
nost spasenja što ga je on donio. 


OSOBNO ISUSOVO SVJEDOČENJE 


I glavna ozdravljenja opsjednutih Krist je izvršio u. 


trenucima koji se pokazuju odlučnima u izricanju nje- 
gova služenja. Njegova istjerivanja zloduha postavljahu 
i usmjeravahu pitanje njegova poslanja i njegove oso- 
be, što dovoljno dokazuju reakcije što su ih izazvale. 
Ne postavljajući nikad Sotonu u središte svog navi- 
ještanja, Isus je o njemu ipak govorio samo u očito pri- 
jelomnim trenucima i zajedno sa značajnim izjavama. 
Upravo je započeo svoje javno djelovanje prihvativši 
da bude napastovan od đavla u pustinji. Izvješće Mar- 
kovo, upravo zbog svoje trijeznosti, odlučno je-kao i 
Matejevo i Lukino.“ Protiv toga neprijatelja Isus je 
upozorio na oprez u svom Govoru na gori i u molitvi koju 
je svoje učio moliti, u Očenašu, kako to drže mnogi eg- 
zegeti,' oslanjajući se na svjedočanstva nekih liturgija.? 


5. Mt8, 28-34; 12, 22-45. Tout en admettant des variations dans 
le sens que chacun des Synoptiques accorde aux exorcismes, il 
faut reconnaitre que leur accord est largement concordant. 

6. Mc1,12-13. 

7 Mt5,37; 6, 13 (cf. Jean Carmignac, Recherches sur le "Notre 
Pčre", Paris 1969, p. 305-319). Telle est du reste 
Vinterprćtation gćnćrale des Pčres grecs et de plusieurs 
occidentaux (Tertullien, saint Ambroise, Cassien); mais saint 
Augustin et le Libera nos de notre messe latine orient&rent 
vers une interprćtation impersonnelle. 

8 E. Renaudot, Liturgiarum orientalium collectio, t. II, (ad locum 
Missae); H. Denzinger, Ritus Orientalium, 1961“, t. TI. p. 436. 
Telle est aussi apparemment l'interprćtation suivie par S. S. le 
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U prispodobama Isus je Sotoni pripisao zapreke na ko- 
je je nailazilo njegovo propovijedanje, kao u slučaju 
korova na njivi domaćinovoj.'" Šimunu Petru navijestio 
je da će "sile paklene" nastojati nadvladati Crkvu,'! da 
će ga Sotona rešetati kao i druge apostole.'“ Izlazeći iz 
dvorane Posljednje večere, Isus je izjavio da dolazi "po- 
glavica ovoga svijeta".! U Getsemaniju kad vojnici sta- 
više na nj ruke da ga uhite, ustvrdio je da bijaše došlo 
vrijeme "vlasti tame".“Unatoč tome, on je znao i u 
večeralištu izjavio da je "knez ovoga svijeta već osuđen".! 
Te činjenice i te izjave - dobro smještene, ponavljane i 
usklađene - nisu slučajne te nije moguće smatrati ih sa- 
stojcima pričanja koje bi trebalo demitizirati. Inače bi/ 
trebalo pretpostaviti da je u onim kritičnim trenucima 
Kristova svijest koja se pred sucima pokazala tako bi-, 
stra i samosvojna, postala plijenom iluzornih fantazija, | 
te da je njegova riječ bila lišena svake čvrstoće. To bi! 
pak protuslovilo dojmu prvih slušatelja i današnjih čita- 


_ 
> 


Pape Paul VI dans son allocution "Padre nostro..., liberaci dal 
male!" faite au cours de Vaudience gćnćrale du 15 novembre 
1972, car elle y parle du Mal comme principe vivant et 
personnel (/'Osservatore Romano du 16 novembre 1972). 

9. Mt13,19. 

10 Mt 13,39. 

11 Mt 16, 19, ainsi compris par P. Jouon, M.-I. Lagrange, A. 
Mećdebielle, D. Buzy, M. Meinertz, W. Trilling, J. Jeremias, etc. 
On ne comprend donc pas comment tel contemporain nćglige 
Matthieu 16, 19 pour ne sarrćter qu'a 16, 23! 

12. Lc22,31. 

13 Jn14,30. 

14. Lc 22, 53; cf. Le 22, 3, suggčre, comme on le reconnait du 
reste, que PEvangćliste entend dune maničre personnelle cette 
"puissance des tćnčbres". 

15 Jn16,11. 
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telja Evanđelja. Nameće se stoga zaključak: Sotona, 
komu se Isus suprotstavio u svojim istjerivanjima zlih 
duhova, s kojima se suočio u pustinji i u muci, ne može 
biti puki proizvod ljudske sposobnosti da ideje zaodje- 
ne u priče i da ih uosobi, niti zabludni ostatak rječnika 
primitivnih kultura. / 


PAVLOVSKI SPISI 


Istina je da sv. Pavao, sažimajući u glavnim crtama 
u poslanici Rimljanima stanje kršćanstva prije Krista, 
uosobljuje grijeh i smrt pokazujući njihovu opasnu 
moć. Ali to je u sklopu njegova učenja samo jedan mo- 
ment koji nije tek plod književne igre, nego njegove 
izoštrene svijesti o važnosti križa Isusova i potrebi 
opredjeljenja za vjeru koju on zahtijeva. S druge pak 
strane, Pavao ne poistovjećuje grijeh sa Sotonom. U 
grijehu on doista prije svega vidi ono što je za grijeh 
bitno, da je to osobni ljudski čin i također stanje 
grešnosti i zaslijepljenosti u koje Sotona ljude doista 
želi uvaliti i u njem ih zadržati.“ Tako Pavao dobro ra- 
zlikuje Sotonu od grijeha. Apostol koji suočen sa "za- 
konom grijeha u svojim dova: prije svega priznaje 
kako je bez milosti nemoćan," isti je onaj koji sasvim 
odlučno potiče da se opiremo Sotoni, '5 da se je damo 
od njega nadvladati, da mu ne damo prilike'? i da ga 


16. Ep2,1-421h2,11; 2Co4,4. 
17 Ga5,17; Rm7,23-24. 

18  Ep6,11-16. 

19 Ep4,21;1Co 7,5. 
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pogazimo.?“ "<. za Pavla je Sotona osobno biće, "bog 
ovoga svijeta",“' lukavi protivnik, različit od nas kao i 
od grijeha na koji potiče. Kao što je to prikazano u 
evanđeljima, apostol ga vidi na djelu u povijesti svijeta, 
u onome što naziva "misterij zla": u nevjeri koja odbi- 
ja priznati Gospodina Isusa" i također u zabludi krivo- 
boštva,“ u zavođenju koje ugrožava vjernost Crkve 
Kristu, njezinu zaručniku,“ u eshatološkoj pomutnji 
koja vodi štovanju čovjeka namjesto Boga.“ Sotona, 
bez sumnje, navodi na grijeh, ali se razlikuje od zla na 
koje potiče. 


OTKRIVENJE I EVANĐELJE PO IVANU 


Otkrivenje je prije svega veličanstvena freska na 
kojoj sila Krista uskrsloga odsijeva u svjedocima njego- 
va evanđelja. To je proglas pobjednog slavlja žrtvovanja 
Janjeta. Ipak bismo se sasvim prevarili s obzirom na na- 
rav te pobjede ako u njoj ne bismo vidjeli završetak du- 
ge borbe u koju se upleću, preko ljudskih sila koje se 
opiru Gospodinu Isusu, Sotona i njegovi anđeli, jedni 


20 Rm 16,20. 

21. 2Cod4dA. 

22 2Th2,. 

23 2C04,4, €voquć par S. S. Paul VI dans Pallocution dćja citće. 
24.1 Co 10, 19-20; Rm 1, 21-22. Telle est effectivement 


Vinterprćtation suivie par Lumen gentium, n. 16: "At saepius 
homines, a Maligno decepti, evanuerunt in cogitationibus suis 
et commutaverunt veritatem Dei in mendacium, servientes 
creaturae magis quam Creatori". 

2 Co 11,3. 

2Th2,3-4,9-11. 


RR 
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od drugih različiti kao i njihovi povijesni predstavnici. 


se djelatnost događa pred očima Božjim kroz sva stoljeća 
ljudske povijesti. 

Nije stoga čudno što u Ivanovu Evanđelju Isus go- 
vori o đavlu označujući ga "knezom ovoga svijeta". 
Doista, njegovo djelovanje na čovjeka je unutrašnje; ali 
u njegovu liku nije moguće vidjeti samo uosobljenje 
grijeha ili napasti. Isus otvoreno priznaje da griješiti 
znači biti "rob",? ali time ne kaže da bi Sotona bio niti 
ropstvo niti grijeh koji se u njemu očituje. Đavao vrši 
na grešnike samo moralni utjecaj utoliko ukoliko svaki 
napose prihvaća njegovo nadahnuće:* oni slobodno 
ispunjaju njegove "želje"! i čine "njegova djela". Sa- 
mo u tom smislu i samo u toj mjeri Sotona je njihov 
"atac",* jer između njega i ljudske savjesti uvijek ostaje 
duhovni razmak koji đavolsku "laž" dijeli od pristanka 
koji joj se može dati ili uskratiti,“* upravo kao što iz- 
među Krista i nas uvijek postoji razmak između "istine" 
što je on objavljuje i vjere kojom mi tu istinu prih- 
vaćamo. 


21. Ap12,9. 

28 Jn12,31; 14,30; 16, 11. 
29 Jn8,34. 

30 Jn8,38.44. 

31. Jn8,34.44. 

32 Jn8,41. 

33 Ibid. 

34. Jn8,38.44. 
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Stoga su crkveni oci, iz Svetog pisma, uvjereni da su 
Sotona i zlodusi protivnici otkupljenja, upozoravali 
vjernike da ovi doista postoje i da djeluju. 


NAUK OTACA 


Već od 2. st. naše ere Meliton Sardijski piše djelo 
"O_zloduhu"“ te bi bilo teško navesti bar jednog od 
otaca koji se ne bi dotaknuo toga predmeta. Razumije 
se da su najpozornije osvjetljivali đavolsko djelovanje 
oni koji su prikazali Božji naum u povijesti, posebno sv. 
Irenej i Tertulijan, koji su se susljedno protivili gno- 
stičkom dualizmu i Marcionu; zatim Viktorin iz Petta- 
ua i, napokon, sv. Augustin. Sveti je Irenej naučavao da 
je đavao "anđeo odmetnik", kojega je Krist, ponavlja- 
jući u sebi borbu što ju taj neprijatelj vodi protiv nas, 
morao susresti na početku svoje službe.*' Još šire i 
snažnije pokazuje to u borbi između "dviju država" koje 
potječu iz neba, kad su se ono prva Božja stvorenja, 
anđeli, proglasili vjernima, odnosno nevjernima svome 
Gospodinu.* Augustin u društvu grešnika vidi mistično 


"tijelo" đavolovo,? o kojemu će kasnije u djelu Moralia 


in Job govoriti i sv. Grgur Veliki.“ 


35 J. Quasten, Initiation aux Peres de VEglise, t. 1, Paris 1955, p. 
279 (=Patrology, vol. I, p. 246). 

36 Adv. Haer., V, XXIV, 3: PG 7, 1188 A. 

37 H,XXL2PL7,1179C -1180 A. 

38  Decivitate Dei, lib. XI, IX: PL 41, 323-325. 

39 De Genesi ad litteram, lib. XI, XXIV, 31: PL 34, 441-442. 

40. PL 76, 694, 705, 722. 
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Očevidno, većina otaca, odbacujući s Origenom mi- 
sao o tjelesnom grijehu palih anđela, vidješe počelo nji- 
hova pada u njihovoj oholosti - tj. u želji da se uzdignu 
iznad svoje stvarnosti, da potvrde svoju punu nezavi- 
snost, da se predstave kao da su Bog. Međutim, uz tu 
oholost mnogi ističu također njihovu zlobu prema lju- 
dima. Sveti Irenej drži da bi đavolov otpad bio započeo 
kad on postade ljubomoran zbog stvaranja čovjeka te 
htjede čovjeka navesti na pobunu protiv njegova Stvo- 
ritelja.*" Prema Tertulijanovu mišljenju, Sotona bi, za 
ustuk Gospodnjem naumu, potaknuo poganske miste- 
rije kao oponašanje Kristovih sakramenata.“ Nauk je, 
dakle, otaca bitno vjeran odjek smjernica Novoga zavjeta. 


ČETVRTI LATERANSKI KONCIL (1215) 
INJEGOVE DEMONOLOŠKE IZJAVE . 


Istina je da je kroz 20 stoljeća crkveno Učiteljstvo 
učenja o zlodusima, demonologiji, posvetilo sasvim ma- 
lo doista dogmatičkih izjava. Razlog je u tome što se ti- 
jetko pružila prilika, svega dvaput. Najvažnija je bila 
početkom 13. st. kad je oživio manihejski i priscilijanski 
dualizam pojavom Katara i Albigenza. 

Dogmatski izričaji onoga vremena složeni poput 
obiteljske pouke vrlo su bliski suvremenom zanimanju 
jer polaze od svemira i stvaranja: "Čvrsto vjerujemo i 


41 Saint Irćnće, Adv. Haer., VI, XL, 3: PG T, 113 C. M 
42. De praescriptionibus, cap. XL: PL 2, 54; De ieiuniis, cap. XVI: 
ibid., 977. 
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iskreno priznajemo... jedno jedino počelo svemira, 
Stvoritelja svega vidljivoga i nevidljivoga, duhovnoga i 
tjelesnoga: On svojom svemoći na početku vremena: 
jednako ni iz čega stvori jedno i drugo stvorenje, du-! 
hovno i tjelesno, tj. anđele i svijet, zatim ljudsko stvo- 
renje koje na izvjestan način pripada jednom i drugom, 
složeno od duha i tijela. Jer, đavao i drugi zlodusi stvo 
reni su od Boga naravno dobri, no postadoše zli po se- 
bi, vlastitom pobudom. Što se pak čovjeka tiče, on je j 
sagriješio napastovan od đavla." 

Ta je izjava bitno uzdržljiva. O đavlu i zlodusima 
Koncil se ograničio ustvrditi da oni, stvorenja Boga je- 
dinoga, nisu po svojoj biti zli, nego to postadoše svojom 
slobodnom odlukom. Tu se ne određuje ni njihov broj, 
ni njihov grijeh, ni opseg njihove moći. Ta pitanja koja 
se onda nađoše izvan dogmatične problematike, bijahu 
prepuštena skolastičkom raspravljanju. Ali koncilska 
tvrdnja, kolikogod sažeta, ostaje od poglavite važnosti, 
jer je izraz najvećega Koncila 13. stoljeća te je umetnu- 
ta u njegovu ispovijest vjere koja se - povijesno nešto 
mlađa od onih što su naložene katarima i valdezima“* 


| 


43  "Firmiter_ credimus et  simpliciter_ confitemur...  unum 
universorum  principium, creator_ omnium  invisibilium et 
visibilium, spiritualium et corporalium, qui sua omnipotenti 
virtute simul ab initio temporis, utramque de nihilo condidit 
creaturam, spiritualem et corporalem, angelicam videlicet et 
mundanam, ac deinde humanam quasi communem ex spiritu 
et corpore constitutam. Diabolus enim et daemones alii a Deo 
quidem natura creati sunt boni, sed ipsi per se facti sunt mali. 
Homo vero diaboli suggestione  peccavit.." (COED = 
Conciliorum Oecumenicorum Decreta, €dit I.S.R. Bologna 
51973, p. 230, 3-15; DS 800). 

44. La premičre en date est la profession de foi du Synode de Lyon 
(ann. 1179/1181), prononcće par P. Valdo (€dit. A. Dondaine, 
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povezuje s osudama što su koje stoljeće prije toga bile 
izrečene protiv priscilijanstva.* Ta dakle ispovijest vje- 
re zavređuje punu pozornost. 

Ona prihvaća uobičajeno ustrojstvo dogmatičnih 
simbola te se lako smještava u njihov niz polazeći od 
Nicejskoga sabora. Prema navedenu tekstu ona se s 
našega zrenika sažimlje u dvije tvrdnje koje su poveza- 
ne i jednako važne za vjeru. Izričaj o đavlu, na kome se 
moramo posebno zaustaviti, dolazi zapravo nakon izja- 
ve o Bogu, Stvoritelju svega vidljivoga i nevidljivoga, 
što znači bića tjelesnih i anđeoskih. 


PRVI SADRŽAJ KONCILSKE IZJAVE: 
BOG STVORITELJ BIĆA 
"VIDLJIVIH I NEVIDLJIVIH" 


Ta tvrdnja o Stvoritelju i obrazac koji ju izriče po- 
sebno su važni za naš predmet, jer su toliko starinske 
da se ukorjenjuju u učenju svetoga Pavla. Doista, Apo- 
stol, proslavljujući Krista uskrsloga, bijaše ustvrdio da on 
gospoduje nad svim bićima "na nebesima, na zemlji i u 


: a soda . s 47 . 
podzemlju", "u svijetu sadašnjem i budućem",“" zatim, 


utvrđujući Kristovo pretpostojanje, naučavaše da je "on 


Arch. Fr. pr., 16, 1946, 231-235), puis celle que Durand de 
Huesca dut professer devant P&v€que de Tarragone (PL 215, 
1510-1513) en 1208; enfin celle de Bernard Prim en 1210 (PL 
216, 289-292). DS 790-797 donne une collation de ces 
documents. 

45 Au Concile de Braga (560/563) au Portugal (DS 451-464). 

46. PL: 2,10. 

47. Ep1,21. 
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stvorio sve na nebu i na zemlji, vidljivo i nevidljivo". 
Taj nauk o stvaranju ubrzo postade itekako važan za 
kršćansku vjeru, jer su uskoro gnostici i marcionisti, 
prije manihejaca i priscilijanaca, pokušali taj nauk uz- 
drmati. Najraniji simboli vjere redovito su izricali da su 
"(bića) vidljiva i nevidljiva" sva od Boga stvorena. Taj 
nauk, potvrđen od Koncila nicejsko-carigradskoga,“ 
zatim od onoga u Toledu,“ čitao se u ispovijestima vje- 
re kojima su se velike Crkve služile u slavljenju kršten- 
ja, bijaše ušao i u veliku euharistijsku molitvu sv. 
Jakova u Jeruzalemu, svetoga Bazilija u Maloj Aziji i 
Aleksandriji i drugih Crkvi Istoka.* Kod grčkih otaca 
taj se nauk nalazi, počevši od sv. Ireneja“ i djela Expo- 
sitio fidei svetoga Atanazija.“ Na Zapadu susrećemo 
ga kod Grgura iz Elvire, sv. Augustina," svetog Ful- 
gencija* i drugih. 

U vrijeme kad su na Zapadu katari, a u istočnoj 
Evropi bogumili, obnavljali manihejski dualizam, ispo- 


48. Col1,16. 

49 COED,p.5 et 24; DS 125-150. 

50 DS 188. 

51 A Jćrusalem (DS 41), a Chypre (rapportć par Epiphane de 
Salamine: DS DS 44), a Alexandrie (DS 46), A Antioche (DS 
50), en Armćnie (DS 84), etc. 

52 PE (= Prex Eucharistica, €dit. Hinggl-Phal, Fribourg 1968), p. 
244. 

53 PE,p.232. et348. 

54. PE,p. 327,332, 382. 

55 Adv. Haer., 11, XXX, 6: PG 7,818 B. 

56  PG25, 199-200. 

57 De fide orthodoxa contra Arianos: dans les oeuvres attribućes a 
saint Ambroise (PL 17, 549) et a Phćbađe (PL 20, 49). 

58 De Genesi ad litteram liber imperfectus, I, 1-2: PL 34, 221. 

59 De fide liber unus, III, 25: PL 65, 683. 
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vijest vjere 4. lateranskog koncila nije mogla ništa bolje 
učiniti nego preuzeti ovu izjavu i njezin obrazac koji su 
od tada definitivno važni. Ponovljeni, naime, vrlo brzo 
u ispovijestima vjere 2. lionskog koncila, zatim konci- 
la u Firenzi"! i u Tridentu,“ pojavljuju se napokon u 
konstituciji Dei filius 1. vatikanskog koncila,“ istim 
izrazima kao u 4. lateranskog g. 1215. Riječ je dakle o 
poglavitoj i trajnoj tvrdnji vjere koju je Lateranski kon- 
cil providnosno istaknuo da bi uz nju povezao svoju iz- 
javu o Sotoni i zlodusima. Na taj je način pokazao da to 
što se tiče Sotone i zloduha nije samo važno po sebi, 
nego se uklapa u općenitiji kontekst učenja o sveobuh- 
vatnom stvaranju i vjerovanju o anđeoskim bićima. 


60  Cette profession de foi, prononcće par Pempereur Michel 
Palćologue, est conservće par Hardouin et par Mansi dans les 
Actes de ce Concile; on la trouvera commodćement dans DS 
851, La COED de Bologne Pomet sans en donner les raisons 
(au premier Concile du Vatican, le rapporteur de la Deputatio 
fidei s'en rćclama pourtant officiellement, Mansi, t. LII, 113 B). 

61 Sess. IX, Bulla unionis Coptorum: COED, p. 571; DS 1333. 

62 DS 1862 (la COED ne la donne pas). 

63 Sess. III, Constitutio Dei Filius, cap. 1: COED, p. 805-806; DS 
3002. 


DRUGI PREDMET KONCILA: ĐAVAO 


1. Tekst 


Što se tiče toga demonološkog izričaja, daleko od 
toga da bi se predstavio kao neka novost koja bi tu bila 
dodana iz okolnosti poput neke doktrinalne konzek- 
vencije ili teološkog izraza; ona se, nasuprot, pojavljuje 
kao sigurni stav stečen od davnine. Na to nas upućuje 
formulacija teksta. Doista, pošto je potvrđeno sveo- 
buhvatno stvaranje, dokument ne prelazi na đavla i zlo- 
duhe kao na neki logično izvedeni zaključak. Ne piše 
"dosljedno tome Sotona i zlodusi stvoreni su naravno 
dobri..." što bi bilo nužno da je riječ o izjavi koja bi bila no- 
va a izvedena iz prethodne. Nasuprot, izjava predstavlja 
slučaj Sotone kao dokaz za prethodnu tvrdnju, kao argu- 
ment protiv dualizma. Piše upravo: "jer Sotona i zlodusi 
stvoreni su naravno dobri...". Ukratko, izričaj koji se na njih 
odnosi, predstavlja se kao neprijeporna tvrdnja kršćan- 
ske svijesti i to je važno mjesto dokumenta. Nije ni mo- 
glo biti drugačije sjetimo li se onih povijesnih prilika. 


2. Priprava: Pozitivne i negativne formulacije (IV. - V, st.) 


Zaista je već od 4. st. Crkva zauzimala stajalište. 
protiv manihejske tvrdnje o dva suvječna i suprotna! 
počela,“ kako na Istoku tako i na Zapadu, čvrsto 


64 Mani, fondateur de la secte, vćcut au III“ sičele de notre čre. Dčs 
le sičcle suivant s'affirma la rćsistance des Pčres au manichćisme. 
Ephiphane consacra a cette hćrćsie un long exposć suivi d'une 
rćfutation (Zlaer. 66: PG 42, 29-172). Saint Athanase en parle 
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naučavajući da su Sotona i zlodusi stvoreni i načinjeni 
naravno dobrima. "Vjeruj", proglašavao je sv. Grgur 
Nazijanski obraćenicima, "da ne postoji bit zla, niti car- 


stva (zla) koje bi bilo bez početka bilo da bi postojalo 


po sebi bilo od Boga stvoreno". Đavao je smatran 


stvorenjem Božjim, izvorno dobrim i sjajnim koje, 
nažalost, nije izdržalo u istini u kojoj je bilo postavljeno 
(Iv 8, 44), nego se od Boga odmetnulo.“ Zlo, dakle, ni- 
je bilo u njegovoj naravi nego u slobodnom i nenužnom 
činu njegove volje.“ Takve tvrdnje - koje se podjedna- 
ko nalaze kod sv. Bazilije,“ sv. Grgura Nazijanskog,* 
sv. Ivana Zlatoustog," Didima Aleksandrijskog"! na 
Istoku; a kod Tertulijana,“ Euzebija Vercelskog,? sv. 


a Poccasion (Oratio contra gentes, 2: PG 25, 6 C). Saint Basile 
composa un petit traitć. Quod Deus non sit auctor malorum 
(PG 31, 330-354). Didyme d'Alexandrie est Vauteur d'un 
Contra Manichaeos (PG 39, 1085-1110). En Occiđent, saint 
Augustin, aprčs avoir admis dans sa jeunesse le manichćisme, 
le combattit syst€matiquement aprčs sa conversion (cf. PL 42). 

65 Oratio 40. In sanctum Baptisma, par. 45: PG 36, 424 A. 

66 Les perčs interpret&rčnt en ce sens Isaje 14, 14 et Ezćchiel 28, 
2, oli les prophčtes stigmatisaient Vorgueil des rois paiens de 
Babylone et de Tyr. 

67 "Ne me dites pas que la malice a toujours existć dans le diable; 
il en fut exempt dčs Porigine et ce n'est la qu*un accident de 
son &tre, accident survenu plus tard" (Saint Jean Chrysostome, 
De diabolo tentatore, homil. II, 2: PG 49, 260). 

68 Quod Deus non sit auctor malorum, 8: PG 31,345 C-D. 

69 Oratio 38, In Theophania, 10: PG 36, 320 C - 321 A; Oratio 45, 
In sanctum Pascha: ib., 629 B. 

70 Cl.supra,n. 67. 

71 Contra Manichaeos, 16: interpr&te en ce sens Jean 8, 44 (in 
veritate non stetit): PG 39, 1105 C; cf. Enarratio in epist. B. 
ludae, in v. 9: ibid., 1814 C-1815 B. 

72 Adversus Marcionem, II, X: PL 2, 296-298. 

73 Voirau paragraphe suivant le premier des canons du De Trinitate. 
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Ambrozija“ i sv. Augustina" na Zapadu - mogu se u 
nekim slučajevima pojaviti u čvrstom dogmatskom obli- 
ku. Susrećemo ih također u obliku doktrinarnih osuda 
ili ispovijesti vjere. 

Djelo De Trinitate, koje se pripisuje Euzebiju Ver- 
celskom, izražava se čvrsto u anatemama: "Tko bi 
ustvrdio da anđeo otpadnik u naravi u kojoj je stvoren 
nije Božje djelo nego da on postoji od sebe, što bi vodi- 
lo do toga da mu se pripiše kako on sam u sebi nalazi 
svoje počelo - neka je izopćen. Tko bi ustvrdio da je 
anđeo otpadnik od Boga stvoren sa zlom naravi a ne bi 
rekao da je on sam začeo zlo vlastitom voljom - neka je 
izopćen. Tko bi tvrdio da je sotonski anđeo stvorio svi- 
jet - daleko od nas takvo vjerovanje! - i ne bi izjavio da 
je svaki grijeh njegov izum - neka je izopćen." 

Takav sastav u obliku anateme (izopćenja) ne bi- 
jaše u ono vrijeme rijedak slučaj. Nalazimo ga u djelu 
Commonitorium koje je pripisano sv. Augustinu a pisano 
je kao odreknuće od manihejstva. Taj je naputak doista 
predavao u izopćenje "onoga koji vjeruje da su dvije 


74. Apologia proph. David, I, 4: PL 14, 1453 C-D; In Psalmum 118, 
10: PL 15, 1363 D. 

75 De Genesi ad litteram, lib. XI, XX-XXI, 27-28: PL 34, 439-440. 

76 "Si quis confitetur angelum apostaticum in natura, qua factus 
est, non a Deo factum fuisse, sed ab se esse, ut de se illi 
principium habere ađsignet, anathema sit. Si quis confitetur 
angelum apostaticum in mala natura a Deo factum muisse et 
non dixerit eum per coluntatem suam malum concepisse, 
anathema illi. Si quis confitetur angelum Satanae mundum 
fecisse, quod absit, et non indicaverit (iudicaverit) omne 
peccatum per ipsum adinventum fuisse" (De Trinitate, VI, 17, 
1-3: dit. V. Buhart, CC, S.L., 9, p. 89-90; PL 62, 280-281). 
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naravi porijeklom od dva različita počela, Jeana dobra 
koja je od Boga, druga zla koju on nije stvorio". 

No ta je nauka ipak radije iznošena u izravnom i 
pozitivnom obliku tvrdnje koja se predlaže vjerovanju. Sv. 
Augustin na početku svog djela De Genesi ad litteram, 
ovako je pisao: "Katolički nauk nalaže vjerovati da je 
Trojstvo jedan jedini Bog koji je načinio i stvorio sva bića 
koja postoje ukoliko postoje, tako da svako stvorenje, 
razumsko ili tjelesno, ili - da kažemo ukratko izrazima 
božanskoga Pisma - bilo vidljivo bilo nevidljivo, ne pi 
pada božanskoj naravi nego ju je Bog ni iz čega stvorio." 

U Španjolskoj je Prvi toledski koncil na isti način 
ispovijedao da je Bog stvoritelj "svih (bića) vidljivih i 
nevidljivih" i da izvan njega "ne postoji narav božanska 
ni anđeo ni duh ni ikakva sila koja bi se mogla smatrati 
Bogom". Tako je već od 4. st. življeno i načtvano 
kršćansko vjerovanje o tom predmetu izražavalo u dva 
dogmatska izričaja, pozitivnom i negativnom, kakve 
ćemo naći i osam stoljeća kasnije u vrijeme Inocenta 
III. i TV. lateranskog koncila. 


Sveti Leon Veliki 


U međuvremenu ti dogmatski izričaji ne iziđoše iz 
uporabe. Doista, u 5. st. pismo pape Leona Velikog - 
Turibiju, biskupa Astorga - autentičnost pak tog pisma 
ne može se više dovoditi u sumnju - govoraše istim to- 
nom i istom jasnoćom. Među priscilijanskim zabludama 


77 CSEL XXV/2, p. 977-982: PL 42, 1153-1156. 
78 De Genesi ad litteram liber imperfectus, 1, 1-2; PL 34, 221. 
79 DS 188. 
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što ih to pismo osuđuje, nalaze se i ove: "Šesta bilješka* 
označuje da oni drže da đavao nikad ne bijaše dobar, 
da njegova narav nije djelo Božje, nego da je on izišao 
iz kaosa i tmina ne imajući zaista tvorca svoga bića, nego 
budući da je on sam počelo i bit svakoga zla; dok vjera 
prava, vjera katolička ispovijeda da je bit svih stvorenja, 
kako duhovnih tako tjelesnih, dobra, te da zlo nije ne- 
ka narav budući da je Bog stvoritelj svega svijeta načinio 
samo ono što je dobro. Zato bi i sam đavao bio dobar 
kad bi bio ostao u stanju u kojemu je stvoren. Nažalost, 


“budući da je zloupotrijebio svoju naravnu uzvišenost te 


nije ustrajao u istini (Iv. 8, 44), nije se (bez sumnje) 
preobrazio u neku suprotnu bit, nego se je odijelio od 
najvišeg dobra uz koje je morao prianjati...".*! 

Ta doktrinalna tvrdnja (počevši od riječi "vjera pra- 
va, vjera katolička ispovijeda..." pa do kraja) smatrana 
je toliko važnom da je bila doslovno preuzeta u dodat- 


ke što su u 6. st. načinjeni uz Knjigu crkvenih dogmi što 


80 C'est-a-dire Pannotation sixičme du mćnoire adressć au Pape 
par son correspondant, P€v&que d'Astorga. 

81  "Sexta annotatio indicat eos dicere quod diabolus numquam 
fuerit bonus, nec natura eius opificium Dei sit, sed eum ex 
chao chao et tenebris emersisse: quia scilicet nullum sui habeat 
auctorem, sed omnis mali ipse sit principium atque substantia: 
cum fides vera, quae est catholica, omnium creaturarum sive 
spiritualium, sive corporalium bonam confiteatur substantiam, 
et mali nullam esse naturam; quia Deus universitatis est 
conditor, nihil non bonum fecit. Unde et diabolus bonus esset, 
si in eo quod factus est permaneret. Sed quia naturali 
excellentia male usus est, et in veritate non stetit (Jn 8, 44), non 
in contrariam transiit substantiam, sed a summo bono, cui 
debuit adhaerere, descivit..." (Epist. 15, cap. VI: PL 24, 683; cf. 
DS 286; -Ie texte critique ćditć par B. Vollmann, O.S.B., 
n'apporte ici que des variantes de ponctuation). 
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se pripisuje Genadiju Marseljskom.** Napokon isto 
učenje istim učiteljskim tonom odjekuje u Pravilu vjere 
za Petra, djelu sv. Fulgencija gdje nalazimo tvrdnju da 


"no" 


je nužno "prihvaćati poglavito", "prihvaćati čvrsto", da 
je sve što nije Bog, Božje stvorenje, a takva su sva bića 
"vidljiva i nevidljiva"; "da se dio anđela dragovoljno 
udaljio, odvratio od svoga Stvoritelja", i "da zlo nije ni- 
kakva narav". 

Nije, dakle, čudno što su u takvom povijesnom kon- 
tekstu Statuta Ecclesiae antiqua - crkvenozakonska 
zbirka iz 5. st. - među pitanja namijenjena ispitu iz pra- 
vovjerja za biskupske kandidate uvrstila im i ovo: "Je li 
đavao zao po naravi ili je postao takvim po slobodnom 
izboru", a taj se obrazac ponovno nalazi u ispovijesti 
vjere što ju je Inocent III. predložio valdezima.* 


82 "Cap. LX: Fides vera, quae est Catholica, omnium creaturarum 
sive spiritualium, sive corporalium bonam confitetur substantiam, 
et mali nullam esse naturam; quia Deus, qui universitatis est 
conditor, nihil non bonum fecit. Unde et diabolus bonus esset, si in 
€0 quod factus est permaneret. Sed quia naturali excellentia.male 
usus est, et in veritate non stetit, non in contrariam subsantiam 
transit, sed a summo bono, cui debuit adhaerere, discessit" (De 
ecclesiasticis dogmatibus: PL 58, 995 C-D). Mais la recension 
primitive du m&me ouvrage, publiće en appendice des oeuvres de 
saint Augustin, n'a pas ce chapitre (PL 42, 1213-1222). 

83 De fide seu de regula fidei ad Petrum liber unus: PL 65, 
671-706. "Principaliter tene" (III, 25, col. 683 A); "Firmissime 
... tene" (IV, 45, col. 694 C). "Pars itaque angelorum quae a 
suo creatore Deo, quo solo bono beata fuit, voluntaria prorsus 
aversione discessit..." (III, 31, col. 687 A); " /.../ nullamque esse 
mali naturam" (XXI, 62, col. 699 D - 700 A). 

84 Concilia Gallica (314-506), CC, S.L., 148, €dit. Ch. Munier, p. 
165, 25-26; de nouveau en appendice de /"Ordo XXXIV, dans 
M. Andrieu, Ordines romani, t. IL, Lovanii 1951, p. 616. 

85 PL 215, 1512 D; A. Dondaine, Arch. Fr. Pr., 16 (1964), 232; 
DS 797. 
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Prvi koncil u Bragi (6. st.) 


Taj je, dakle, nauk bio općenit i siguran. Mnogi do- 
kumenti koji ga izražavaju, a od kojih smo glavne spo- 
menuli, predstavljaju doktrinalni temelj na kome je 
izrastao prvi koncil u gradu Braga (sjeverni Portugal) 
sredinom 6. st. Na tom temelju 7. kanon toga sinoda ne 
djeluje kao nešto izolirano nego kao sažetak naučavanja 
o tome kroz 4. i 5. st., i posebno nauka sv. Leona Veli- 
kog: "Ako bi se netko drznuo tvrditi da đavao ne bijaše 
prije (dobri) anđeo od Boga stvoren i da njegova narav 
nije Božje djelo, nego da je on izišao iz kaosa i tmina 
te da njegovo biće nema tvorca nego da je on sam 
počelo i bit zla, kako kažu Mani i Priscila, neka je 
izopćen." * 


3. Slučaj katara (12. i 13. st.) 


Od davnine u izričitu vjeru Crkve pripadaju i po- 
ložaj stvorenja i slobodna odluka kojom se je đavao od- 
metnuo. Četvrtom lateranskom koncilu bilo je 
dovoljno unijeti te tvrdnje u svoj simbol vjerovanja bez 
potrebe da ih dokazuje jer je bila riječ o vjerovanjima 
koja su se već izričito ispovijedala. Taj umetak koji je s 
dogmatičkoga gledišta i prije bio moguć, u ono je vrije- 
me postao nužnim, zbog toga što je katarsko krivovjer- 
je prisvojilo neke davne manihejske zablude. Na 
prijelazu 12. i 13. st. brojni obrasci vjerovanja morali su 
se požuriti da utvrde kako je Bog stvoritelj bića "vidlji- 
vih i nevidljivih", kako je autor obaju Zavjeta, i pobliže 


86 DS 457. 
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odrediti kako đavao nije zao po naravi nego po opred- 
jeljenju.* Drevne dualističke tvrdnje, uklopljene u 
široka doktrinalna i spiritualna gibanja, u ono su vrije- 
me u južnoj Francuskoj i sjevernoj Italiji predstavljale 
stvarnu opasnost za vjeru. 

U Francuskoj je Ermengaud od Bćziersa morao na- 
pisati traktat protiv krivovjeraca "koji govore i vjeruju 
da ovaj svijet i sva vidljiva bića nisu stvoreni od Boga 
nego od đavla", te da postoje jedan Bog dobar i svemo- 
guć i drugi Zlobog, tj. đavao. U sjevernoj Italiji je 
bivši katar obraćenik Bonacursus zvonio na uzbunu i 
pobliže označivao različite škole te sljedbe.“ Malo na- 
kon njegova zahvata, Summa contra haereticos, dugo- 
vremeno pripisivana Prepositinu iz Cremone još nam 
bolje ističe sukob dualističke teze u naučavanju onoga 
razdoblja, kad svoj prikaz o katarima ovako započinje: 
"Svemogući Bog stvorio je samo (bića) nevidljiva i be- 
stjelesna. Što se pak tiče đavla, što ga krivovjernik zove 
bogom tmina, on je stvorio (bića) vidljiva i tjelesna. Re- 
kavši to, krivovjernik dodaje da su dva počela stvari: 
počelo dobra, tj. Bog svemogući, i počelo zla, tj. đavao. 
Dodaje također da postoje dvije naravi: jedna dobra, 


87 Cf.plushaut,n. 44. 

88 PL 204, 1235-1272; cf. E. Delaruelle, Dict. Hist. et Gćeogr. 
Eccl. XV, 754-757. 

89 PL. 204, 775-792. Le contexte historique de PItalie du Nord a 
cette ćpoque est bien dćcrit par le P. Ilarino da Milano, "Le 
eresie medioevali" (sec. XI-XV) dans: Grande Antologia 
filosofica, vol. TV, Milano 1954, p. 1599-1689. Quant A 
Pouvrage de Bonacursus, il fut ćtudić par le meme P. Narino 
da Milano: La "Manifestatio heresis Catarorum quam fecit 
Bonacursus" secondo il. cod. Ottob. lat. 136 della Biblioteca 
Vaticana, Aevum 12 (1938), 281-333. 
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narav bestjelesnih (bića), stvorena od Boga svemo- 
gućega; druga zla, (narav) tjelesnih (bića) stvorena od 
davla. Krivovjernik koji tako govori nekad se zvaše ma- 
nihejac a danas katar." * Unatoč svojoj kratkoći, ovaj 
je sažetak značajan zbog toga što je doista zgusnut. Da- 
nas ga je moguće nadopuniti pozivanjem na Knjigu o 
dva počela što ju je napisao jedan katarski teolog malo 
nakon 4. lateranskog konciila." Razvijajući sitničavo 
dokazivanje i tražeći oslonca u Svetom pismu ta mala 
suma revnitelja te sekte htjela je odbaciti učenje o jedi- 
nom Stvoritelju te na biblijskom štivu utemeljiti opsta- 
nak dvaju suprotnih načela.“ Uz dobroga Boga, 
govoraše, "nužno moramo priznati opstanak drugog 
počela, zbog koje opasno djeluje protiv pravoga Boga i 
protiv njegovih stvorenja." * 


90 "Sed primo de fide. Contra quam proponit cententiam falsitatis 
et iniquitatis, dicens Deum omnipoetentem sola invisibila et 
incorporalia creasse; diabolum vero, quem deum tenebrarum 
appellat, dicit visibila et corporalia creasse. Quibus predictis 
addit hereticus duo esse principia rerum: unum boni, scillicet 
Deum omnipotentem; alterum mali, scilicet diabolum. Addit 
etiam duas esse naturas: unam bonam, incorporalium, a Deo 
omnipotente creatam; alteram malam, corporalium, a diabolo 
creatam. Hereticus autem qui hoc dicit antiquitus Manicheus, 
nunc vero Catharus appellatur" (Summa contra haereticos, cap. 
I, €dit. Joseph N. Garvin et James A. Corbett, University of 
Notre-Dame, 1958, p. 4). 

91 Ce traitć, dćcouvert et publić une premičre fois par le P. 
Antoine Dondaine, O.P., vient d'&tre Pobjet d'une seconde 
€dition: Livre des deux principes. Introduction, tede critique, 
traduction, notes et index, par Christine Thouzellier, S Chr 198, 
Paris 1973. 

92. Lc.,par.1,p. 160-161. 

93 Ib.,par. 12, p. 190-191. 
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VRIJEDNOST ODLUKA 
IV. LATERANSKOG KONCILA 


Početkom 13. st. te su izjave, daleko od toga da bi 
bile samo teorije stručnjaka intelektualaca, odgovarale 
spletu zabludnih vjerovanja po kojima je živjela i širila 
ih masa razgranatih zajednica, organiziranih i aktivnih. 
Crkva je morala intervenirati energično ponavljajući 
doktrinalne tvrdnje prethodnih stoljeća. To je učinio 
papa Inocent III. unesavši dva dogmatska izričaja u 
ispovijest vjere IV. lateranskog koncila. Ta je vjeroispovi- 
jest biskupima službeno pročitana i oni su je prihvatili. 
Na glasan upit: "Vjerujete li ove (istine) točku po 
točku?", oni su jednodušno klicali: "Vjerujemo".** U 
cjelini je, dakle, koncilski dokument vjere te po svojoj 
naravi i obliku koji su narav i oblik simbola, svaka njego- 
va poglavita točka ima jednaku dogmatsku vrijednost. 

Upalo bi se u očitu zabludu ako bi se pretpostavljalo 
da svaki paragraf nekog simbola vjere mora sadržavati 


samo jednu dogmatsku tvrdnju. To bi značilo primijeni- 


94 Dominus papa, summo mane missa celebrata et omnibus 
episcopis per sedes suas dispositis, in eminentiorem locum cum 
suis cardinalibus et ministris ascendens, sancte Trinitatis fidem 
et fingulos fidei articulos recitari fecit. Quibus recitatis 
quesitum est ab universis alta voce: "Creditis haec per omnia?". 
Responderunt omnes: "Credimus". Postmodum damnati sunt 
omnes heretici et reprobate quorumdam sententie, Joachim 
videlicet et Emelrici Parisiensis. Quibus recitatis iterum 
quesitum est: "An reprobatis sententias Joachim et Emelrici". 
At illi magis invalescebant clamando: "Reprobamus" (A New 
Eyewitness, Account of the Fourth Lateran Council, publie par 
St. Kuttner et Antonio Garcia y Garcia, dans Traditio 20, 1964, 
115-128, spćcialement p. 127-128). 
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ti na njegovo tumačenje određenu hermeneutiku koja 
je npr. valjana za koji dekret Tridentskog koncila gdje 
svako poglavlje redovito naučava samo jednu dogmat- 
sku temu: nužnost priprave za opravdanje,“ istine o 
stvarnoj Kristovoj prisutnosti u  Euharistiji,*“* itd. 
Međutim, prvi paragraf IV. lateranskog sažimlje u ne- 
koliko crta koje nisu veće od onih u Tridentskom po- 
glavlju o "daru ustrajnosti" više vjerskih tvrdnji, 
većinom već prije definiranih, o jedinstvu Božjem, o 
trojstvu i jednakosti Osoba, o jednostavnosti njihove 
naravi, o izlaženju Sina i Duha Svetoga. Tako se do- 
gađa i kad je riječ o stvaranju, posebno dva ulomka što 
se odnose na duhovna i tjelesna bića stvorena od Boga, 
te još na stvaranje đavla i na njegov grijeh. Radilo se tu, 
kao što smo već utvrdili, o više točaka koje su iza 4. i 5. 
st. pripadali crkvenom naučavanju. Uvrstivši ih u svoj 
simbol vjere, koncil je samo posvetio njihovu pripad- 
nost općem pravilu vjerovanja. 

I opstanak demonske stvarnosti i tvrdnja o njenoj 
moći temelje se ne samo na ovim specijaliziranim do- 
kumentima nego nalaze izraza, općenitije i manje stro- 
go, u koncilskim izjavama gdje god one opisuju položaj 
čovjeka bez Krista. 


95 . VI, Decretum de iustificatione, cap. V: COED, p. 672; DS 


96 Sess. XIII, cap, I: COED, p. 693; DS 1636-1637. 
97 Sess. VI, cap. XIII: COED, p. 676; DS 1541. 
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OPĆA NAUKA PAPA I KONCILA 


Sredinom 5. st., uoči Kalcedonskoga koncila "Sve- 
zak" pape Sv. Leona Velikog Flavijana pobliže je odre- 
“dio jedan od ciljeva ekonomije spasenja ističući 
\ pobjedu nad smrću i nad đavlom koji je prema Poslani- 
ci Hebrejima imao vlast nad smrću. % Kasnije će Firen- 
tinski koncil govoreći o otkupljenju B biblijski prikazati 
| kao oslobođenje od vlasti davolske.? Tridentski koncil 
sažimljući nauk sv. Pavla, izjavljuje da je čovjek grešnik 
| "u vlasti đavla i smrti".! Spašavajući nas pak Bog "nas 
je oslobodio od vlasti tmina i prenio nas u kraljevstvo 
svoga ljubljenog oma, u kome imamo otkupljenje, ot- 
puštenje grijeha.'" Griješiti nakon krštenja znači "pre- 
davati se u vlast zloduha".'"* To je uistinu prvotna i 
sveopća vjera Crkve, potvrđena već od prvih stoljeća u 
liturgiji kršćanske inicijacije kada bi se katekumeni 
ipred samo krštenje odricali Sotone, ispovijedali svoju 
ivjeru u Presveto Trojstvo i prianjali uz Krista svoga 
Spasitelja.“ 


98 DS 291; la formule sera reprise par la Sess. V. c. 1, du Concile 
de Trente (COED, p. 666; DS 1511). 

99 Sess. XI, Bulla unionis Coptorum: COED, p. 575-516; DS 
1347-1349. 

100 Sess. VI, cap. I: COED, p. 671; DS 1521. 

101._Col 1, 13-14, cit€ dans le m&me dćcret, cap. III: COED, p. 672. 
DS 1523. 

102 _Sess. XIV, De poenitentia, cap, I: COED, p. 703; DS 1668. 

103 Ce rite apparait dćja au Ille sičcle dans la Tradition 
apostolique (ćdit. B. Botte, ch. 21, p. 46-51). Et au IVe sičcle, 
dans la liturgie des Constitutions apostoliques, VIL, 41 (ćdit. 

F.-X. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, t. I, 
1905, p. 444-447) : 
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Eto zbog čega je II. vatikanski koncil, koji se je više 
zanimao za crkvenu sadašnjicu nego za nauku 0 stva- 
ranju ipak pozvao na oprez od djelovanja Sotone i zlo- 
duha. Ponovno je, poput Firentinskog i Tridentskog 
koncila, upozorio zajedno s Apostolom da nas Krist 
"oslobađa iz vlasti tmina"! i sažimajući Sveto pismo! 
Poput sv. Pavla i Otkrivenja, uredba Radost i nada kaže| 
da je naša povijest sveopća povijest, "teška borba protiv, 
moći tmina, započeta od početka svijeta koja će, kako | 
reče Gospodinu, trajati do posljednjega dana". !9 


Na drugom mjestu II. vatikanski ponavlja upozo- 


. tenja Poslanice Efežanima "obucite svu opremu Božju, 


da se mognete oduprijeti lukavstvima đavlovim",!" jer, 


kako spomenuta uredba napominje laicima, "boriti nam(/ 
se protiv pravjeća ovoga mračnoga svijeta, protiv  zlibj 
duhova".!" Nije napokon čudno ustanoviti da taj isti 
koncil želeći predstaviti Crkvu kao kraljevstvo Božje 
koje je već započelo, poziva se na Iassova čudesa, i u tu 
svrhu upravo na njegove egzorcizme." % Doista je upra- 
vo u takvoj prilici izrečena glasovita Kristova izjava: 
"Zbilja j i je došlo k vama Kraljevstvo Božje". pik 


104. AG 3 et 14; EVI, 1092 e 1122 (on notera la rćfćrence a Col 1, 
13, ainsi que Pensemble des rćrćrences donnćes a la note 19 du 
numero 14). 

105 GS 37: EVI, 1434. 

106 Ep 6, 11-12, signalć dans LG 48: EV I, 418. 

107 Ep6, 12, signalć ćgalement dans LG 35: EVI, 374. 

108 LG 5: EVI, 289. 

109 Lc11,20; cf. Mt 12, 28. 
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LITURGIJSKI DOKAZI 


Kad je riječ o liturgiji na koju smo se već usput po- 
zivali, ona pridonosi osobito svjedočanstvo jer je kon- 
kretni izraz življene vjere. Nećemo je ipak pitati da 
zadovolji našoj znatiželji o naravi zloduha, o njihovim 
kategorijama i imenima. Liturgija se zadovoljava time 
da potvrdi kako oni postoje i kako predstavljaju opa- 
snost za kršćane. Takva joj je zadaća. Utemeljena na 
naučavanju Novog zavjeta, liturgija je kao njegov izrav- 
ni odjek upozorenje da je život krštenika borba koja se 
Kristovom milošću i snagom Duha vodi protiv svijeta, 
tijela i demonskih bića.!!" 


ZNAČENJE NOVIH OBREDNIKA 


U naše vrijeme spomenuti liturgijski dokaz ipak 
treba oprezno upotrebljavati. S jedne nas strane mogu 
zavesti istočnjački o obrednici i sakramentari koji su 
stoljećima više obogaćivani nego kraćeni; njihova je 
demonologija izobilna. Latinski pak liturgijski doku- 
menti koji su kroz povijest više više puta prerađivani, pozi- 
vaju nas, upravo zbog svojih promjena, također na 
opreznost u zaključivanju. Naš starinski ot obrednik javne 
pokore snažno je izražavao kako zloduh duh djeluje na 


110_C. Vagaggini, O. S. B., I! senso teologico della liturgia. Saggio di 
liturgia teologica generale, Rome 1965/4, cap. XTII, Le due 
citta, la liturgia e la lotta contro Satana, p. 346-427; Egon von 
Petersdorff, De daemonibus in liturgia memoratis: Angelicum 
XIX (1942), 324-339; id., Diimonologie, 1. Diimonen im 
Weltplan, M. Diimonem am Werk, Miinchen 1956-1957. 
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čovjeka; 


službu koja postoji samo na poziv biskupa, 


grešnike; nažalost ti tekstovi, iako su se sve do naših 
dana ina sačuvali u ii uskom por pontifikalu,''' odavno nisu u 
uporabi. Prije g. 1972) moglo: se također navoditi molit- 
ve e za preporučivanije duše, koje su isticale strahotu pa- 


kla i kako demon u posljednjim trenucima nasrće na 
112 


Osobito je u naše dane karakteristična služba lužba zaklinjača,, 
premda nije korjenito dokinuta, svedena na možebitnu 
113 2 nije čak 
predviđen nikoji obred za njezino vršenje. Takva ured- 


'ba očito ne znači da svećenik ne bi više imao vlasti za-' 


“klinjanja a (istjerivanje zloduha), niti da on više tu vl: ti 
ne bi trebao vršiti; no, to nas ipak prisiljava zaključiti. 
“da Crkva, ne uspostavljajući od toga posebnu službu, 


111_On lira POrdo ecommunicandi et absolvendi, notamment la 
longue admonition "Quia N. diabolo suadente...", Pontificale 
romanum, &dit. a, Ratisbonne 1908, p. 392-398. 

112 Citons quelques mots de Poraison Commendo te...: : "Ignores 
omne, quod horret in tenebris, quod stridet in flammis, quod 
cruciat in tormentis. Cedat tibi teterrimus satanas cum 
satellitibus suis... 

113 Ainsi est-il statuć par le paragraphe IV du Motu proprio 
Ministeria quaedam: "Ministeria in tota Ecclesia Latina 
servana, hodiernis necessitatibus accommodata, duo sunt, 
Lectoris nempe et Acolythi. Partes, quae hucusque Subdiacono 
commissae erant, Lectori et Aoolythae concreduntur, ac 
proinde in Eoclesia latina ordo maior Subdiaconatus non 
amplius — habetur.Nihil  tamen  obstat, quominus, ex 
Conferentiae iudicio, Acolythus alicubi etiam Subdiaconus 
vocari possit" (AAS 64, 1972, p. 532; EV IV, 1761). Ainsi 
Pexorcistat est supprimć et il n'est pas prćvu que ses pouvoirs 
puissent tre exercćs par le lecteur ou Vacolyte. Le Motu 
proprio dćclare seulement a la page 531 que les Confćrences 
piscopales pouront demander pour leur rćgion les ministeres 
de portier, d*exorciste et de catćchiste. 


99 


ali ti znakoviti tekstovi danas nestadoše. “ 


\\više ne pridaje zaklinjanjima onu važnost kakvu.su.ima- 
| la u prvim stoljećima. Vrijedi razmotriti taj razvoj. 
Zacijelo nećemo doći do zaključka o nekom po- 
vlačenju ili reviziji vjere na području liturgije. Rimski 
misal iz g. 1970, prenosi crkveno uvjerenje o djelovanju 
zloduha. T danas kao i prije liturgija prve korizmene 
nedjelje napominje vjernicima kako je Gospodin Isus 
pobijedio napasnika. Tri sinoptička izvještaja o toj 
kušnji raspoređena su za tri kruga A, B, C, korizmenih 
čitanja. Protoevanđelje sa svojim navještajem o pobjedi 
potomstva ženina nad potomstvom zmije (Post 3, 15) 
čita se na 10. nedjelju godine B i u subotu 5. tjedna. Na 
blagdan Uznesenja i u zajedničkim misama Gospinim 
čita se Otk 12, 1-6, kako zmaj ugrožava ženu koja rađa. 
Mk 3, 20-35, zabilježena je raspra Isusova s farizejima o 
Belzebubu i nalazi se među čitanjima za već spomenu- 
tu 10. nedjelju godine B. 
Usporedba o pšenici i kukolju (Mt 13, 23-43) poja- 

vljuje se u nedjelju 15. godine A, a njezino tumačenje 
(Mt 13, 36-43) čita se u srijedu 13. tjedna. Navještaj po- 
raza kneza ovoga svijeta (Iv 12, 20-33) čita se u 5. ko- 
rizmenu nedjelju godine B, a Iv 14, 30 dolazi u tjednu. 
Što se apostolskih spisa tiče F 2, 1-10 namijenjen je po- 
nedjeljku 19. tjedna; Ef 6, 10-20 zajedničkim misama za 
svece i svetice i četvrtku 13. tjedna. 1 Iv 3, 7-10 čita se 
4 siječnja, a na svetkovinu sv. Marka poslanica Petrova 
koja pokazuje kako đavao obilazi oko plijena da ga 
proždre. Ti navodi, kojih bi bilo mnogo više kad bismo 
ih sve nabrojili, potvrđuju da najvažniji biblijski tekstovi 
o đavlu uvijek pripadaju službenom crkvenom čitanju. 
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Istina je da je obred kršćanske inicijacije odraslih u 
tom pogledu preuređen te se više ne obraća đavlu na 


način naređivanja; ali se u istom cilju obraća Bogu u 


obliku molitve,“ manje spektakularno, ali također | 
izrazito i efikasno. Bilo bi, dakle, pogrešno tvrditi da su 
zaklinjanja naprosto uklonjena iz novog krsnog obreda. 
Novi obred katekumenata čak je uspostavio prije uo- 


bičajenih egzorcizama što se zovu "veliki", egzorcizme | 


zvane "mali" raspoređene kroz cijeli raspon katekume- | 


nata, koji su u"prošlosti bili nepoznati." Egzorcizmi, 
dakle, ostaju. Danas kao i jučer oni zazivaju pobjedu 
nad Sotonom, đavolom, knezom ovoga svijeta i moći 
tmina. I tri uobičajena "ispita" u kojima su, kao i prije, 
egzorcizmi našli svoje mjesto, imaju kao i prije isti ne- 
gativni i pozitivni cilj: "osloboditi od grijeha i đavla" te u 
isto vrijeme "utvrditi u Kristu".!'* I obred krštenja djece 
sačuvao je, što god se reklo, jedan egzorcizam.!!" Ne 
znači to da bi Crkva tu djecu smatrala nekako opsjednu- 
tom, nego ona vjeruje da su i njima potrebni svi učinci 
otkupljenja Kristova. Prije krštenja doista svaki čovjek, 


114 "Le passage a la forme dćprćcative n'a ćtć općrć qu'aprčs des 
expćriments" suivis eux-m&mes de rćflexions et de discussions 
au sein du Consillium. 

115 Ordo initiationis christianae adultorum, €dit. typ. Rome 1972, 
S. 101, 109-118, p. 36-41;EV IV, 1429. 

116 Ibid., n. 25, p. 13; EV IV, 1373; et n. 154-157, p. 54; EV TI, 
1443-1446. 

117 Ainsi en fut-il des la premičre ćdition: Ordo Baptismi 
parvulorum, &dit. typ. Rome 1969, p. 27, n. 49; et p. 85, n. 221, 
La seule nouveautć est que cet exorcisme est dćprćcatif, oratio 
eorcismi; et quil est immćdiatement suivi de F'unctio 
praebaptismalis (ib., n. 50). Mais les deux rites, exorcisme et 
onction, signalćs par des numćros d/ordre distincts, ont chacun 
leur conclusion propre. 
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dijete i odrasli, označen je grijehom i sotonskim utjeca- 
jem. 

Što se tiče liturgije privatne pokore, ona govori o 
đavlu manje nego nekada. Ali zajednička pokornička 
slavlja obnoviše drevnu n neia koja podsjeća kako So- 
tona utječe na grešnike.'!* U obredu za bolesnike - kao 
što već zabilježismo - molitva za preporuku duše ne 
ističe uznemirujuću nazočnost Sotone; ali za vrijeme 
obreda pomazanja svećenik moli neka bi bolesnik bio 
"oslobođen od grijeha i i svake napasti".!! Sveto ulje je 
prikazano kao "zaštita" tijela, duše i duha!“ 


a molitva 
"preporučam te" ne spominjući ni pakao ni zloduha, 
ipak neizravno podsjeća na njihovo postojanje i djelo- 
vanje kad poziva Krista da umirućeg spasi i da ga ubroji 
među "svoje" ovce i "svoje" izabranike. Taj način govora 

\ očigledno želi izbjeći uznemiravanje bolesnika i njegove 
obitelji, ali ne odustaje od vjere s obzirom na misterij zla. 

Ukratko, što se tiče učenja o zlodusima, crkveno je 
stajalište jasno i čvrsto. Istina je da tijekom stoljeća op- 
stanak Sotone i zloduha nikad ne postade predmetom 
izričite tvrdnje crkvenog učiteljstva. Razlog je tomu što 
pitanje nikad ne bijaše postavljeno na taj način, Kri- 
vovjernici i vjernici, jednako se pozivajući na Sveto pi- 


118 Dans le nouvel Ordo Paenitentiae, €dit. typ. Rome 1974, on 
relčvera a Pappendice II Poraison Deus humani generis 
benignissime conditor (p. 85-86); malgrć de Ićgčres retouches, 
elle est identique a Poraison de meme incipit de "Ordo 
reconciliationis poenitentium du Jeudi saint (Pontifificale 
romanum, Ratisbonne 1908, p. 350). 

119 Ordo unetionis infirmorum eorumque pastoralis curae, €dit. typ. 
Rome 1972, p. 33, n. 73). 

120 1b.,p.34,n. 75. 
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smo, složno su priznavali njihov opstanak i njihova po- 
glavita zlodjela. Stoga se danas, kad se sumnja 0 stvar- 
nosti zloduha, treba pozvati - kao što upravo 
podsjetismo - na ustrajnu i sveopću vjeru Crkve i na 
njezin najveći izvor: Kristovo naučavanje. U nauci 
Evanđelja kao i u srcu življene vjere opstanak svijeta 
zloduha doista se objavljuju kao dogmatski podatak. 
Suvremena zabuna što je na početku spomenusmo, ne 
dovodi dakle u pitanje neki drugotni element kršćan- 
ske misli, nego udara trajnu vjeru Crkve, njezino poi- 
manje otkupljenja i od samog polazišta, samu Isusovu 
svijest. Stoga je, govoreći u novije vrijeme o toj 
"strašnoj, misterioznoj i zastrašujućoj stvarnosti" zla, 
Sveti Otac Pavao VI. mogao autoritativno ustvrditi: 
| "Izlazi iz okvira biblijskog i crkvenog naučavanja tko ni- 


'ječe postojanje te stvarnosti ili tko je smatra samostoj-. 
.nim počelom koje ne bi kao i svako stvorenje od Besa 


\potjecalo, ili tko je tumači kao neku pseudostvarnost,| 


pojmovno i fantastičko uosobljenje nepoznatih uzroka 
naših 1 nevolja". '1 Ni egzegeti ni teolozi ne bi smjeli za- | 


nemarivati to upozorenje. 
Ipak, ponovimo da Crkva ističući u naše vrijeme 
opstanak demonske stvarnosti nema namjeru vratiti 


121 "Izlazi iz okvira biblijskog i crkvenog naučavanja onaj koji mu 
niječe opstojnost; također tko ga čini samostojnim počelom 
'koje ne bi poput svakog stvorenja imalo izvor u Bogu; ili tko ga 
tumači kao neku nazovi-stvarnost, pojmovno i fantastično 
suosobljenje nepoznatih uzroka naših nevolja." (Padre nostro... 
liberaci dal male, audience gćnćrale du 15 novembre 1972, voir 
POsservatore Romano du 16 novembre 1972). Le Saint-Pčre 
avait exprim€ la m&me inquićtude dans son homćlie du 29 juin 
prćcćdent ("Essere forti nella fede", P'Osservatore Romano 30 
juin - ler julliet 1972, p. 1-2). 
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nas unatrag dualističkom i manihejskom nadmudrivanju 
onih vremena, niti nam želi ponuditi neki nadomjestak 
koji bi razumu bio prihvatljiviji. Ona samo želi ostati 
vjerna Evanđelju i njegovim zahtjevima. Jasno je da 

\ ona nikad nije dopuštala čovjeku da izmakne svojoj od- 
| govornosti pripisujući zloduhu svoje grijehe. Crkva nije 
oklijevala ustati protiv takva izmicanja gdje se ono ja- 
vljalo, govoreći sa sv. Ivanom Zlatoustim: "Ne đavao 
nego ljudski nemar uzrok je svih ljudskih padova i svih 
nesreća zbog kojih se žale." Kad je o tome riječ, 
kršćansko učenje sa svojom čvrstom obranom slobode i 
veličine čovjeka i osvjetljivanjem Stvoriteljeve svemoći i 
dobrote, ne može posustati. Ono je u prošlosti osuđiva- 
.lo olako tvrđenje o đavolskom utjecaju; zabranjivalo je 
praznovjerje i magiju; odbacivalo je svaku doktrinalnu 
kapitulaciju pred fatalizmom, i svako odustajanje od 
slobode pred prisilom. Štoviše, kad je riječ o mogućem 
đavolskom zahvatu, Crkva je uvijek ostavljala, kao i za 
čudesa, vrlo kritičke zahtjeve. U tome ona traži 
uzdržanost i razboritost. Uistinu je lako postati žrtvom 
mašte, zavesti se netočnim izvještajima, nepravilno pre- 
nesenim i pogrešno protumačenim. U takvim, kao i u 
drugim slučajevima, treba trijezno rasuđivati i dati pro- 
stora za istraživanje i njegove rezultate. 

Unatoč tome, vjerna Kristovu primjeru, Crkva drži 
da je uvijek suvremeno upozorenje apostola sv. Petra 
kako treba biti trijezan i bdjeti." U naše se dane doi- 
sta treba čuvati od opojnosti. Znanje i tehnička moć ta- 


122 De diabolo tentatore, homil. II: PG 49, 259. 
123 1P15,8. 
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kođer mogu postati opojno sredstvo. Suvremeni čovjek 
ponosan je na svoja otkrića i to je počesto dobro. No, 
zar je u našem slučaju sigurno da su analize rasvijetlile 
sve karakteristične fenomene i pokazatelje demonske 
nazočnosti? Zar tu ne ostade ništa problematično? Zar 
je hermeneutička analiza i patrologija riješila sve neja- 
snoće u tekstovima? To se, naravno, ne može tvrditi. 
Zacijelo je nekada bilo naivnog straha pred susretanjem 
nekog zloduha na raskrižju svake naše misli. No, ne bi 
bilo manje naivno u naše vrijeme tvrditi da će naše me- 
tode uskoro izreći posljednju riječ o dubini savjesti gdje 
se susreću tajnoviti odnosi duše i tijela, nadnaravnog, 
mimonaravnog i ljudskog razuma i Objave. Ta su, naime, 
pitanja uvijek smatrana širokim i zamršenim. Suvreme- 
ne metode kao i one starinske, imaju neprekoračive 
granice. Skromnost koja je također prednost razuma, 
treba sačuvati svoja prava i nas sačuvati u istini. Ta, nai- 
me, krepost - sva okrenuta budućnosti - već sad do- 
pušta kršćaninu da prihvati doprinos Objave, vjeru. 

Na vjeru nas uistinu poziva apostol Pavao kad kaže 
da se trebamo oduprijeti zloduhu, "čvrsti u vjeri". Vjera 
nas doista uči da je stvarnost zla "biće živo, duhovno, 1 
pokvareno i zavodničko";'* vjera nam također zna dati 
pouzdanja obznanjujući nam da moć sotonska ne može | 
preko granica što joj ih Bog postavi; također nam jamči | 
da je đavao sposoban napastovati ali nemoćan iznuditi 
nam pristanak. Vjera nadasve otvara srce molitvi u ko- ' 
joj nalazi pobjedu i proslavu, omogućujući nam milošću | 
Božjom trijumf nad zlom. 


124 Paul VI, ibid. 
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Zasigurno stvarnost zloduha potvrđena konkretno 
onim što zovemo misterij zla i danas ostaje zagonetka 
što obuhvaća kršćanski život. Ne znamo mnogo-više od 
apostola zašto Gospodin to dopušta i kako to.služi nje- 
govu naumu, ali se može dogoditi da u našoj civilizaciji 


da obvezuje čovjeka da gleda dalje i više, iznad nepo- 
srednih očevidnosti; da kroz prijetnje što priječe naš 
hod mognemo razabirati opstanak onostranosti koju 
treba odgonetnuti i usmjeriti se Kristu da bismo od nje- 
ga čuli dobru vijest o milosnoj ponudi spasenja. * 


* Ovaj dokument je prenesen iz knjige: Šeper - Građa za životopis 
2, Zagreb, Nadbiskupski duhovni stol, 1983, 303.-347. 

Suglasnost za objavljivanje ovog dokumenta dao je mons. dr. Đuro 
Kokša (br. 462/1995) na čemu se priređivač najljepše zahvaljuje. 
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IZABRANA BIBLIOGRAFIJA 
O BOGUMILIMA 


Ova bibliografija je objavljena na talijanskom jeziku kao dio dok- 
torske radnje (J. MUŽIĆ, La religione bogomile. Mito della creazio- 
ne ed eterodossia. Romae Pontificum Athenaeum Antonianum, 
1992, 171.). Ona je ovdje samo prilagođena jezično hrvatskom iz- 
danju. Nove bibliografske jedinice poslije 1992. g nisu unesene. 
Kako i sam naziv govori ne donosi se sva bogata bibliografija o bo- 
gumilima već samo ona koja je posebno vezana uz ovu temu ili je 
inače kao takva značajna. To znači i da pitanje bosanskih krstjana 
koje se nije obrađivalo u radnji nije ni zastupljeno u ovj bibliografiji. 


KRATICE 


AAVV - Razni autori. 

AFP - Archivum Fratrum Praedicatorum. 

ANUBiH - Akademija nauka i umjetnosti Bosne i Hercegovine 

br - broj 

CRH - Centre de Recherche d'Histoire et Civilisation Byzantines. 

CSHB - Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae. 

ed - izdanje, izdao. 

g - godina 

HPS - Hrvatski povijesni institut 

IHPS - L'Institut d'Histoire des Pays Socialistes Europćens de PA- 
cadćmie Tchćcoslovaque des Sciences. : 

JAZU - Jugoslavenska akademija znanosti i umjetnosti 

MANU - Makedonska akademija na naukite i umetnostite. 

MPG - J. P. Migne, Patrologiae cursus completus: Series Graeca. 
Paris, 1857-1866, 161. 

MPL -J. P. Migne, Patrologiae cursus completus: Series Latina. Pa- 
ris, 1844-1864, 221. 

NS - Nova Seria. 

SAN - Srpska akademija nauka. , 

SANU - Srpska akademija nauka i umetnosti. 

sl - slike 

t - svezak. 

vol - volumen 
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